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Resumo

O presente artigo visa analisar o modo pelo qual o livro de 2 Macabeus
apresenta os herois de seu relato da Revolta dos Macabeus. Apesar de ser uma
obra inserida dentro da tradi¢do judaica, fazendo parte inclusive da Septuaginta
—a primeira tradugdo grega do conjunto de livros sagrados judaicos—, trata-
se de um livro que, para além de ter sido escrito originalmente em grego,
também carrega dentro de si elementos proprios da cultura helenistica. Tais
elementos sdo, no entanto, adaptados a realidade judaica e a ideologia de
oposi¢do ao helenismo construida pelo autor de 2 Macabeus, resultando em
uma apresentagdo de herois que, apesar de terem caracteristicas proprias dos
herois helenisticos, se diferenciam destes assumindo aspectos proprios da
construgdo da identidade judaica proposta em 2 Macabeus. A fim de destacar
esta influéncia helenistica e a particularidade dos heroéis de 2 Macabeus, o
presente trabalho analisa os principais termos associados ao heroismo dos
personagens do livro, com especial destaque para o uso do adjetivo grego
YEVVOIOG.

Palavras-chave: Judaismo helenistico - helenismo - herodis - 2 Macabeus.
Abstract

This paper aims to analyze the way in which the book of 2 Maccabees
presents the heroes of his account about the Revolt of Maccabees. Although
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it is a work within the Jewish tradition, included in the Septuagint —the first
Greek translation of the set of sacred Jewish books—, it is a book that, in
addition to being originally written in Greek, also carries within of itself
elements of the Hellenistic culture. These elements are, however, adapted
to the Jewish reality and to the ideology of opposition to the Hellenism
constructed by the author of 2 Maccabees, resulting in a presentation of heroes
who, although having characteristics of the Hellenistic heroes, also differ
from these assuming aspects proper to the construction of the Jewish identity
proposed in 2 Maccabees. In order to emphasize this Hellenistic influence and
the particularity of the heroes of 2 Maccabees, the present paper analyzes the
main terms associated with the heroism of the characters of the book, with
special emphasis on the use of the Greek adjective yevvaiog.

Keywords: Hellenistic Judaism - Hellenism - Heroes - 2 Maccabees.

No livro de 2 Macabeus, os grandes herdis ndo sdo somente homens
poderosos, mas todos aqueles que permanecem nos caminhos de seus ancestrais,
ou ainda aqueles que Iutam em favor das ‘leis ancestrais’.! Tais herois, porém,
sdo apresentados a partir de elementos proprios da cultura grega, adotando
ndo somente um vocabulario, mas também uma perspectiva propria da cultura

1 As ‘leis ancestrais’ (mdtptrot vopot) sdo um elemento central no livro de 2 Macabeus. Tal
expressdo, como bem indicou R. Doran, 2011, p. 427, era «um slogan que carregava grande
apelo emocional» no mundo helenistico. De fato, como destacado por B. Nongbri, 2005, p.
108, durante uma crise politica em Atenas, véarios grupos tentaram implementar propostas
politicas, todos indicando-as como uma espécie de retorno as ‘leis ancestrais’. No livro de 2
Macabeus, porém, as ‘leis ancestrais’ se tornam ainda mais importantes, sendo apresentadas
como uma das principais formas de compreensdo e expressdo do judaismo (Tovdaicpog)
afirmado na obra. Assim, o autor do livro ndo fala somente das «leis ancestrais» (2 Mac
6.1, 7.2, 7.37), mas também dos «festivais ancestrais» (motp®ovg optac, 2 Mac 6.6), dos
«caminhos ancestrais» (petabépevov ano tdv notpiov, 2 Mac 7.24), das «honras ancestraisy
(matpdovg e, 2 Mac 4.15), e até mesmo do «idioma ancestral» (tf] Tatpio eovi}), ou seja,
o hebraico, o qual ¢ mencionado em varios contextos do relato: na resposta dos martires ao rei
seléucida Antioco (2 Mac 7.8, 27), na luta de Judas Macabeu (2 Mac 12.37), e até mesmo na
vitéria dos judeus sobre o general Nicanor (2 Mac 15.29). Assim, ndo somente o Tovdaicpog
¢ apresentado como uma defesa das leis e tradigdes ancestrais, mas também o proprio
‘EAAnvicpdg aparece como uma «inovagdo perigosa», como definido por M. Himmelfarb,
1998, p. 27, uma vez que faz com que os judeus abandonem as «glorias ancestrais» (TaTpPOOVG
) em prol das «glorias helénicasy (EAAnvikag 66&ac, 2 Mac 4.15).
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helenistica.? Assim, de modo semelhante a interpretatio graeca que Flavio
Josefo e Filo fazem dos herois biblicos do judaismo,’ «2 Macabeus entende
seus herois, os campedes do judaismo, em termos tirados da cultura gregax.*

Estes elementos gregos, porém, sdo readequados ao caso judaico, de modo
a construir uma ideia de judaismo.’ Por isso, do mesmo modo que para os
gregos o ‘EAAnvioudc era considerado uma forma de dpertn, ‘virtude’, também
em 2 Macabeus o termo grego Tovdaicpog aparece construido sobre a logica da
apetn: afinal, trata-se de uma qualidade que denota «nobreza, capacidade, éxito
e imponéncia», como aquela®, acrescida ainda do elemento da moralidade, bem
menos presente no caso grego (pelo menos anterior a Socrates).’

2 Diferente do livro de 1 Macabeus, originalmente escrito em hebraico e depois traduzido para
o grego, o livro de 2 Macabeus foi «escrito em um tipo de grego helenistico» que, segundo
van Henten, 2003, p. 66, nota 9, «¢ claramente diferente do grego nos livros da Septuaginta,
que pertencem a Biblia Hebraica, ou aqueles que sdo baseados em um original hebraico ou
aramaico, como 1 Macabeus». Sendo assim, pode-se perceber que se trata, de fato, de uma
obra particularmente helenistica, ndo somente pela lingua utilizada, mas também pelo seu
vocabulario, de modo que a «ortografia, sintaxe, estilo literario e vocabulario», correspondem
«ao que ¢ encontrado nos escritos de historiadores ndo judeus do periodo helenistico», como
bem lembra van Henten, 2003, p. 66, nota 9. Ndo basta, portanto, afirmar que a obra «€ ao
mesmo tempo judaica em sua piedade, e grega em seu modo de expressdo», como indicou
Martha Himmelfarb, 1998, p. 20, uma vez que a propria forma literaria do livro, como ela
indica muito bem, «representa mais que uma influéncia grega superficialy.

3 Louis H. Feldman certamente ¢ a maior referéncia deste assunto, publicando dezenas
de artigos (consideravelmente extensos) a respeito dos retratos apresentados por Flavio
Josefo dos herdis biblicos, a exemplo de Daniel (L. Feldman, 1992a), Davi (L. Feldman,
1989), Abrado (L. Feldman, 1987) e Moisés (L. Feldman, 1992b; 1992¢; 1993b). Dentre
estes personagens, o mais importante era Moisés, cuja imagem foi alterada intensamente
ndo apenas dentro do judaismo helenistico, ¢f. W. Ruppenthal Neto, 2016a, mas também no
mundo helenistico, entre egipcios, gregos e até mesmo romanos, cf. W. Ruppenthal Neto,
2016b. A respeito da imagem de Moisés apresentada por Filo, cf. L. Feldman, 2007. Para uma
visdo mais geral a respeito da reformulagdo dos heréis judaicos e do passado de Israel a luz
da perspectiva helenistica, cf. N. Fernandez Marcos, 1975.

4 M. Himmelfarb, 1998, p. 32.

5 Poderia-se dizer ainda ‘um tipo’ de judaismo. Afinal, trata-se de uma proposta especifica
de judaismo que poderia ser diferente. Apesar de 2 Macabeus defender que o ‘tipo limpo’
(P. Jordaan, 2016, p. 99) de judaismo apresentado, tal como defendido pelos macabeus,
seja o correto, ha outros tipos possiveis, em relagdes diferentes com a cultura grega, apesar
dos mesmos ndo serem legitimados pela ideologia ou mesmo pela proposta de ‘judaismo’
(Tovdaiopog) do livro.

6 B. Snell, 2005, p. 168.

7 Cf. N. Austin, 2012, pp. 7ss. Nao se deve negar a relagdo com a moral no caso grego pois,
como lembra Snell, o fato de dpetr remeter a agdes que possuem valor maior que um
proposito individual ja lhe aproxima da moral. Cf. B. Snell, 2005, p. 168. Mesmo assim,
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Certamente uma das principais virtudes na perspectiva grega era a virtude
da kohokayabio que, apesar de ter o sentido literal de ‘belo e bom’,® implicava
em uma qualidade muito mais profunda, alcangando inclusive o sentido moral
de ‘carater perfeito’.” Esta qualidade, profundamente grega,'® ¢ utilizada pelo
autor de 2 Macabeus para descrever um personagem simbolico do judaismo, o
sumo sacerdote Onias III, que é apresentado como um «homem honesto € bom
[kodov kal dyaBov], modesto!! no trato e de carater manso,'? expressando-se
convenientemente no falar, e desde a infancia exercitando em todas as praticas
da virtude [apetiic]» (2 Mac 15.12).

Quanto a apresentagdo dos demais herodis do judaismo em 2 Macabeus,
o autor do livro se vale especialmente das varias formas do adjetivo grego
yvevvoiog, usualmente traduzido como ‘nobre’, que aparecem em varios
momentos ao longo do texto!®. Eleazar, por exemplo, declara sobre sua morte
que deixara aos jovens «o nobre [yevvoaiov] exemplo de como se deve morrer,
entusiasta e nobremente [yevvaiong],' pelas veneraveis e santas leis» (2 Mac

porém, a apetn € originalmente uma qualidade de valor moral mais neutra, de modo que se
pode falar da dpet de animais como de caes e cavalos. Cf. P1. R. 335B. Como bem lembra
W. Jaeger, 1995, p. 26, nota 4, o sentido social de dpet ¢ secundario, sendo seu sentido
originario o de uma forca, uma capacidade.

8 Trata-se da jungdo de koAdg, ‘belo’, e dyaddg, ‘bom’.

9 Cf. M. Himmelfarb, 1998, p. 35; LSJ, p. 869; Arist. MM, 1207b25. A respeito do termo
kohokoyabic como qualidade de carater e conduta, cf. Arist. EN, 1124a4; X., Mem., 1.6.14;
Ages., 11.6; D. 18.93. Segundo W. Jaeger, 1995, p. 27, o termo dyadc, que passa a ter o
sentido de ‘bom’, € originalmente uma designagdo que continha em si a «conjugagdo de
nobreza e bravura militar.

10 Como lembra M. Himmelfarb, 1998, p. 35, ndo ha expressdo biblica comparavel, sendo uma
expressdo propria da cultura grega. Na LXX a expressdo kolog kai dyadog aparece somente
em 2 Macabeus, 4 Macabeus (4.1) e no livro de Tobias (5.13; 7.7; 9.6), enquanto a palavra
kohokoyabio, apesar de também ser rara, aparece diversas vezes em 4 Macabeus (1.8, 10;
3.18; 11.22; 13.25; 15.9). Cf. Carta de Aristeas 3; 46.

11 Em certa medida a kalokayabia pode ser compreendida como virtude proxima a Zo@pocivn,
‘moderagdo’, colocando-se em contraposicdo a Vppic, ou seja, o ‘descomedimento’, o
‘exagero’. Cf. L. Sousa, 2013. Neste sentido a kolokayafio pode se aproximar ao aspecto
‘modesto’ mencionado no texto.

12 Segundo Filo de Alexandria, uma vida «calma, serena, tranquila e pacifica ¢ o objeto [de
desejo] daqueles que tém valorizado a nobreza de conduta [kodokdyoBiav Tetipunkdteg]», cf.
Philo, 1984, trad. F. H. Colson, p. 18-19 (Ph. 4b., 28).

13 O adjetivo aparece 3 vezes (2 Mac 6.28; 7.21; 12.42), a forma adverbial 8 vezes (2 Mac 6.28;
7.5, 11; 8.16; 13.14; 14.31, 43; 15.17) e o substantivo abstrato 1 vez (2 Mac 6.31).

14 Tradugdes variadas: «generosamente» (Biblia de Jerusalém [BJ]); «nobly» (New Revised
Standard Version [NRSV]); «zelo generoso» (Biblia Ave Maria [BAM]); «valientemente»
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6.28). Comentando sobre este martir, o autor ainda comenta que «deixou a
propria morte como um exemplo de nobreza [yevvoidtntoc]!® e memorial de
virtude [dpetiic]» (2 Mac 6.31). Também os sete irmaos martires, no capitulo
seguinte (7), exortam uns aos outros a morrerem «nobremente [yevvoaiog]»!'®
(2 Mac 7.5). Ainda sobre os sete irmaos, ¢ dito que um dentre estes fala
«nobremente [yevvaioc]» (2 Mac 7.11), e ainda que sua mae fica «cheia de
nobres sentimentos [yevvai@ teminpouévn]»!’ (2 Mac 7.21).

De modo semelhante, sobre o ultimo martir, Razis, ¢ dito que preferiu
«nobremente [g0yevdc]'® morrer» (2 Mac 14.42), a fim de evitar cair nas
maos de pecadores e sofrer «ultrajes indignos da sua nobreza [gdyeveiog]» (2
Mac 14.42). Errando a espada, sobre a qual tentou cair para se matar, Razis
decide ir «nobremente [yevvaimg]' para a muralha e, com intrepidez viril
[avdpwddc]» (2 Mac 14.43) se jogar para baixo. Além dos martires, outro
her6i dos judeus, Judas Macabeu, em dois momentos encoraja seus homens
a «lutarem nobremente [yevvaimg]» (2 Mac 8.16;*° 13.14?"). Por fim, seus
soldados, «encorajados pelas palavras de Judas», decidem «tomar nobremente

(Biblia Latinoamericana [BLAM]); «courageously» (King James [KJ]); «fortitude» (Douay-
Rheims [D-R]).

15 Tradugdes variadas: «generosidade» (BJ); «nobility» (NRSV); «coragem» (BAM);
«fortaleza» (BLAM); «noble courage» (KJ); e «fortitude» (D-R), que parece seguir a Vulgata
Latina [VL], a qual traz «fortitudinis».

16 Tradugdes variadas: «com valentiay» (BJ); «nobly» (NRSV); «coragem» (BAM); «valentia»
(BLAM); «manfully» (KJ; D-R).

17 Tradugdes variadas: «nobres sentimentos» (BJ); «a noble spirity (NRSV); «nobres
sentimentos» (BAM); «nobles sentimientos» (BLAM); «courageous spiritsy» (KJ); «wisdom»
(D-R).

18 O termo eugenes, relacionado a gennaios, significa literalmente ‘bem nascido’, dando a ideia
de uma procedéncia nobre por nascimento.

19 Tradugdes variadas: «animosamente» (Biblia de Jerusalém); «courageously» (NRSV);
«animosamente» (BAM); «varonilmente» (BLAM); «boldly» (KJ; D-R).

20 Tradugdes variadas: «com bravuray (BJ); «nobly» (NRSV); «valentia» (BAM); «valentia»
(BLAM); «manfully» (KJ; D-R). O discurso no qual este verso estd inserido (2 Mac 8.16-20) ¢
um discurso de Judas que serve também como «discurso do autor aos seus leitores», conforme
E. Coetzer, 2016, p. 426, utilizando um padrido de discurso pré-batalha presente em autores
gregos como Herodoto, Tucidides, Xenofonte e Polibio, pelo qual se traz a tona: experiéncias de
batalhas anteriores; os objetivos clarificados; uma comparagéo das forgas; e um pedido de ajuda
divina. Cf. E. Coetzer, 2016, pp. 426-427. A diferenga deste discurso de Judas em comparagio
aos discursos gregos, porém, ¢ que a énfase recai sobre o pedido de ajuda a Deus, em contraste
com o foco grego sobre o treinamento dos soldados. Cf. R. Doran, 2012, p. 175.

21 Tradugdes variadas: «nobremente» (BJ); «bravely» (NRSV); «valentemente» (BAM);
«heroicamente» (BLAM); «manfully» (KJ; D-R).
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[Yevvaimg]® a ofensiva» (2 Mac 15.17). Ha ainda outros casos, conforme se
pode perceber na tabela abaixo.

Numero = Referéncia Forma Comentario

vevvaiov/ | Final do discurso de Eleazar na sua

12 2 Mac 6.28 , - .

vevvaing | decisdo pelo martirio.
Comentario do autor sobre o exemplo
que Eleazar deixou com sua morte.
Adjetivo do modo pelo qual os
4 2 Mac 7.5 vevvaing | sete irmdos se dispdem a morrer,
exortando uns aos outros.
O terceiro dos sete irmdos fala
‘nobremente’ que espera receber seus
membros da parte de Deus no futuro,
assim como recebeu no nascimento.
Comentario do autor sobre o modo
6 2 Mac 7.21 yevvaim que a mae dos sete martires estava
quando os exortou.
Judas Macabeu exorta seus soldados
que morram ‘nobremente’.
Ptolomeu, chamado Maécron, que
buscava «praticar a justica para com
os judeus, em reparagdo da injustica
contra eles cometida» (2 Mac 10.12),
sendo acusado pelos amigos do rei
Antioco Eupator, ndo consegue mais
exercer com ‘nobreza’ seu cargo, e
decide morrer tomando veneno.
O narrador menciona que o ‘nobre’
Judas exortou os judeus que se
mantivessem isentos de pecado,
tomando consciéncia que o que
aconteceu foi consequéncia do
pecado.

3 2 Mac 6.31 | yevvouotnrog

5 2 Mac 7.11 yevvaimg

7 2 Mac 8.16 yevvaimg

8 2 Mac 10.13 €0VEVT

9 2 Mac 12.42 YEVVOI0G

22 Tradugdes variadas: «bravamentey» (BJ); «bravely» (NRSV); «com valor» (BAM); «con toda
valentia» (BLAM); «manfully» (KJ; D-R).
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Judas exorta novamente seus

companheiros a lutarem ‘nobremente’
10 2 Mac 13.14 vevvaiog | até a morte, «pelas leis, pelo Templo,

pela cidade, pela patria e por seus

direitos de cidadaoy.

Nicanor percebe que foi ‘nobremente’
11 2 Mac 14.31 vevoimg | suplantado pela estratégia de Judas,
que havia fugido.?
O autor comenta sobre o martirio
de Razis que este decidiu morrer
‘nobremente’ a fim de ndo cair nas
maos de seus inimigos € passar por
uma morte desonrosa.
Adjetivo utilizado para expressar o
modo ‘nobre’ pelo qual Razis sobe a
muralha, a fim de tentar se suicidar,
se jogando para baixo.
Incentivados  pelo discurso de
Judas, os judeus decidem tomar
‘nobremente’ a iniciativa contra as
tropas de Nicanor.

evyevi /

12/13 | 2 Mac 14.42 X .
gvyevelog

14 2 Mac 14.43 yevvaimg

15 2 Mac 15.17 yevvaimg

Tabela — yevvaiog e derivados em 2 Macabeus

Todos estes casos, além de se relacionarem com os judeus € mesmo com
0 que 2 Macabeus designa como ‘Tovdaicudc, apresentam um duplo significado
de yevvaioc: podem tanto expressar ‘nobreza’, ou seja, a virtude moral destes

23 Texto completo: «Quando o outro percebeu que havia sido habilmente suplantado pela
estratégia desse homem, apresentou-se diante do grandioso e santo Templo, enquanto
os sacerdotes ofereciam os sacrificios costumeiros, e ordenou-lhes que lhe entregassem o
homemy» (BJ, grifo nosso). Texto grego (LXX): «ovyyvovg 6¢ 0 &tepog 811 yevvaimg Vo
00 AvOpOG E0TPATIYNTOL TOPOYEVOUEVOS €l TO UEYIGTOV Kol dylov iepov TV iepéwv
10 kabnkovoag Buciag mpoocayoviov Ekélevoev mapaddovar Tov avdpar. Segundo M.
Himmelfarb, 1998, p. 34, é possivel de se perceber o uso de yevvaiong aqui como uma forma
de responder a uma interpretagéo, bem possivel por parte de seus leitores, de que a fuga de
Judas teria sido vergonhosa e que a atitude ‘nobre’ teria sido enfrentar o inimigo frente a
frente, como Judas e os judeus fardo posteriormente (e que o autor também identificard com
vevvaimng, No. 15 da Tabela). A nobreza (yevvaiong) da fuga, porém, ndo estd relacionada a
coragem, nem a moral, mas a estratégia (€éotpatnynTon).
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hero6is,* quanto ‘coragem’, ou seja, a disposigao «em face a forga, seja de torturas
ou de um exército opositor».” Nao ¢ a toa, portanto, que ha uma grande variedade
nas traducdes que o termo yevvaiog recebera, ao ponto de, no mesmo contexto (de
discursos encorajadores de Judas), a Biblia de Jerusalém (BJ) trazer as tradugdes
«com bravuray (2 Mac 8.16) e «<nobremente» (2 Mac 13.14), e a NRSV proceder
de modo inverso, traduzindo nos mesmos textos, respectivamente, «nobremente»
(inglés: nobly) e «bravamente» (inglés: bravely).

O termo yevvaiog, portanto, indica um tipo de coragem, mas nao qualquer
tipo: é a «coragem de um tipo masculino», como lembra Martha Himmelfarb,
propria de soldados.?” Assim, se por um lado Judas incentiva que seus homens
se disponham a morrer, tais como os martires, o autor de 2 Macabeus apresenta
os proprios martires como verdadeiros soldados. Afinal, Fleazar, os sete
irmaos, sua mae, Razis, Judas e seus soldados, sdo todos herdis do judaismo e
da Revolta dos Macabeus, cuja coragem se da no enfrentamento de inimigos
com o risco de morte. Assim, Judas, com sua espada, ¢ os martires, com suas
palavras, estando dispostos a enfrentarem a morte, se tornam verdadeiros
herois do judaismo.

Eleazar, o primeiro martir a aparecer no texto, ¢ tomado como verdadeiro
exemplo de martirio, servindo como simbolo social.?® Como bem lembra Tessa
Rajak, «o valor social —claro que alguém pode dizer o valor educacional- do
martirio ndo poderia ser enfatizado de modo mais claro».” Nem por isso, porém,
se trata de um valor propriamente judaico: sua caracterizagdo, € mesmo seu

24 Possivelmente o caso mais claro deste sentido € o caso de No. 9 da Tabela (2 Mac 12.42), uma
vez que ndo se trata de uma situagdo de enfrentamento da morte, como todos os demais casos
(com excegdo do No. 11, que também néo se relaciona com a moral, cf. a nota acima).

25 M. Himmelfarb, 1998, p. 34.

26 M. Himmelfarb, 1998, p. 35.

27 O melhor exemplo estd na obra de Polibio (Plb. 1.17.12): «Entdo nesta ocasido como
nas demais, eles nobremente [yevvaimg] enfrentaram os oponentes que eram muito mais
numerosos que eles e, apesar de sofrerem grande perda, mataram ainda mais dos inimigos».
Texto original: «310 kol 6T TOAATAAGIOVG VTG TOVG VIEVAVTIONS VTOGTAVTES YEVVAIMG
TOALOVG pev TAV 1dimv améParov, £t 8¢ TAgiovg @V £xOpdV dnéxtewvavy, cf. Polybius, 1998,
trad. W. R. Paton, p. 44-45.

28 P.Jordaan, 2012, pp. 4-5, v€ na descrig¢@o de Eleazar como alguém «muito nobre de aspecto»
(2 Mac 6.18) um valor teoldgico: tal como o animal para sacrificio, que segundo Levitico 4.28
deveria ser perfeito, Eleazar ¢ indicado como um sacrificio sem falhas, sem imperfeigdes,
mesmo fisicas.

29 T. Rajak, 2001, p. 101.
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martirio, seguem de perto aspectos da cultura grega®. Afinal, a apresentagio dos
martires como herdis do judaismo, em oposi¢ao ao helenismo, ndo esta livre da
tao evidente influéncia helénica no relato: por tras do suicidio do ancido Razis,
por exemplo, se pode perceber uma perspectiva grega sobre o mesmo?®!, tal
como no caso de Socrates™, o martir da filosofia grega, e na literatura tragica®.

No caso dos sete irmdos martires, nem eles nem sua mée sdo nomeados®*.

Nao tendo nomes, «estes herdis ndo pertencem mais aos seus proprios grupos

30

31

32

33

34

Como bem lembra R. Doran, 2012, p. 152, a morte nobre em contraposi¢do a vida vergonhosa
¢ um fopos literario presente em varias obras gregas, como as de Homero, Euripides e
Sofocles, cf. P. Jordaan, 2017, p. 187. Para uma série de textos da tradi¢do pagd da ‘morte
nobre’, recomendamos a leitura de J. W. van Henten e F. Avemarie, 2002, pp. 9-41. Cabe por
fim destacar que a ‘morte nobre’ também marcara presenga em outros autores judeus como
Flavio Josefo, como bem lembra van Henten, 2007.

Segundo T. Rajak, 2001, p. 101, através das imagens de martirio, «judaismo e helenismo se
misturam», uma vez que se pode identificar uma continua tradi¢éo literaria judaico-grega
do retrato de martires politico-religiosos». No caso do judaismo, especialmente a partir de 2
Macabeus, se constitui uma verdadeira teologia do martirio, cf. W. Ruppenthal Neto, 2019,
a qual se torna elemento central ndo apenas desta obra, mas também de escritos judaicos
posteriores. No caso do suicidio de Razis, segundo W. Ruppenthal Neto, 2018, se pode
perceber influéncia helenistica, mas ndo se deve deixar de se perceber tal caso como um
exemplo no desenvolvimento da teologia do martirio, de modo que seu suicidio ¢ apresentado
como uma espécie de ‘sacrificio’ de si mesmo.

Na Apologia de Platdo, Sdcrates também escolhe a morte, servindo de exemplo positivo aos
jovens a semelhanca de Eleazar, como indica van Henten, 1997, p. 209. Diferente do que
se pode pensar, o suicidio de Socrates ndo implica em uma valorizagdo da morte sobre a
vida — ndo h4, na filosofia de Platdo, uma negacdo da vida, apesar da valorizagdo da morte —,
mas antes indica que em determinadas circunstancias a morte se faz uma escolha melhor do
que a vida que € possivel, cf. J. Warren, 2001. Mesmo assim, porém, pode-se falar em certa
valorizac¢do do suicidio na cultura greco-romana, especialmente vinculada a filosofia, como
se pode perceber em textos como os de Platdo (Pl. Phd., 64a; 68d) e Séneca (Ira, 3.15.3-4;
Epist., 70.11), indicando uma influéncia desta perspectiva sobre a filosofia estoica.

Na tragédia grega ha diversos casos de suicidio, como os de Herakles (S. 7r., 1252-1254),
Hémon (S. 4nt., 1177), Euridice (S. Ant., 1304-1305), Ifigénia (I4, 1466-1499), Meneceu (E.
Ph., 991-1018), Jocasta (S. OT, 1240-1250) e Ajax (S. 4j., 815-865). Sobre a relagdo entre
suicidio e tragédia grega, cf. K. J. Kaplan e M. B. Schwartz, 2008, pp. 80-106, E. P. Garrison,
1995, e M. D. Faber, 1970.

Apesar de ndo ser nomeada em 2 Macabeus, a mae ¢ chamada de Maria ou Miriam na literatura
rabinica posterior (Eichah Rabbah 1.60) e Hanna nas versdes espanholas de Josippon, cf.
M. Hadas, 1953, p. 134. Quanto aos sete irmdos, somente ganham nomes quando Erasmo
reescreve 4 Macabeus em 1524, chamando a mae de Solomona e os filhos de Macabeu,
Aber, Machir, Judas, Achas, Areth ¢ Jacob. Cf. Townshend, 1913, p. 661 (II). A respeito do
desenvolvimento da tradicdo da mae e seus sete filhos, cf. b. Gittin 57b, R. Doran, 1980, e
Cohen, 2007.
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familiares, mas ao povo da alianga como um todo», como bem indicou Tessa
Rajak.* Afinal, uma vez que «os martires devem representar Isracl como um
todo»,* a preferéncia pelo anonimato se faz importante: ndo é a toa, portanto,
a tendéncia judaica a se desencorajar qualquer foco as personalidades ou
qualquer tipo de culto aos martires, de modo muito diferente do cristianismo.*’
Os martires sao her6is do povo judeu de um modo que o proprio povo se torna
her6i em suas historias.

Razis, o ultimo dos martires a aparecer no relato, é apresentado como
alguém de grande importidncia e participacdo social: «era um homem
interessado por seus concidaddos, de muito boa fama, a quem, por sua
bondade, chamavam de ‘pai dos judeus’ [matp t@v Iovdaiov]» (2 Mac 14.37).
E pai dos judeus, porém, ndo somente por sua idade avancada, mas por seu
pioneirismo na defesa do judaismo, pois «ja no periodo precedente da revolta,
havia incorrido em condenagao por professar o judaismo [lovdaicpod], e pelo
mesmo judaismo [lovdaicpod] se expusera, com toda a constancia possivel,
em seu corpo € em sua almay (2 Mac 14.38).

Mais do que os demais, Razis ¢ explicitamente o soldado martir, ao
ponto de Nicanor ter de enviar 500 soldados para prendé-lo (2 Mac 14.39),
pensando que infligiria um duro golpe nos judeus (2 Mac 14.40) ao conter
este her6i. Como soldado martir, porém, Razis ndo mata seus inimigos, mas
a si mesmo:*® apds tentar se matar caindo sobre sua espada, se joga do alto

35 T. Rajak, 2001, p. 116. Segundo Tessa Rajak, 2001, p. 119, o anonimato pode ser considerado
como «a caracteristica definidora primaria do martirio greco-judaico neste periodo».

36 T.Rajak, 2001, p. 118.

37 Os cristdos cultuaram inclusive os martires macabeus, espalhando tal venerag¢do de Antioquia
até Roma, através de Bizdncio e Mildo, chegando até a cidade de Coldnia, conforme a
indicagdo de T. Rajak, 2001, p. 119.

38 Como bem lembra F. Rosner, 1970, p. 38, o «judaismo toma o suicidio como um ato criminoso
e o proibe estritamentey. Como meio de martirio, porém, o suicidio é visto de outro modo:
«apenas para santificagdo do nome do Senhor um judeu tiraria sua vida intencionalmente ou
permitiria que fosse tirada, como um simbolo de sua extrema fé em Deus». No caso da Biblia
Hebraica [BH], ndo ha uma definigdo absoluta de como o suicidio deve ser tratado, afinal,
apesar de estar claro o principio de valor da vida, a BH ndo condena aqueles cujo suicidio
¢ mencionado, provavelmente por se darem «sob condi¢des ndo usuais e extenuantes» F.
Rosner, 1970, p. 39. H4, na BH, como bem indicado por Y. Shemesh, 2009, seis casos de
suicidio: o de Abimeleque (Jz 9.54), o de Sansdo (Jz 16.25-31), o de Saul (1 Sm 31.3-4;
1 Cr 10.3-4), o de seu escudeiro (1 Sm 31.5; 1 Cr 10.5), o de Aitofel (2 Sm 17.23), ¢ o
de Zimri (1 Rs 16.18-19). Como bem lembram Kalman J. Kaplan e Matthew B. Schwartz,
2008, pp. 113-114, ha pelo menos 7 casos de prevengado de suicidio na Biblia, indicando que
«a literatura sagrada judaica prefere completamente viver do que suicidar». Ha, portanto,
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da muralha ao chio e, por fim, arranca as suas entranhas com as proprias
maos, arremessando-as contra a multiddo. Diante das tropas inimigas, passa
por entre elas (2 Mac 14.45) sem as ferir, pois sua luta ¢ contra seu proprio
corpo, que ¢ primeiramente ferido e ensanguentado (2 Mac 14.45) e por fim
aberto com as proprias maos (2 Mac 14.46).

Diferente de Razis, Judas, o comandante da Revolta, ndo busca a propria
morte, mas a de seus inimigos. Diferente daquele, ¢ mais soldado do que
martir, tendo ndo uma tendéncia suicida, mas antes uma disposicdo para
morrer em nome de seu povo.** Em suas caracterizagdes ao longo do livro,
uma se destaca: quando, na segunda carta introdutoria, Judas é comparado
a Neemias por ter recolhido «todos os livros que tinham sido dispersos por
causa da guerra que nos foi feitay (2 Mac 2.14), apesar de ser utilizado um
personagem da tradi¢do judaica na comparagdo,*’ esta tem como propdsito
apresentar Judas como um rei helenistico."

Para além dos martires € de Judas, hd ainda outros herdis, celestiais,
que aparecem na narrativa. Apesar de nao serem do povo judaico, os anjos
mencionados em 2 Macabeus fazem certo papel de herdis no relato. Os casos
de émpdvela em 2 Macabeus*®, apesar de se relacionarem com o Deus dos

uma diferenca entre a percepcdo biblica e a percepgdo grega sobre o suicidio. A respeito
desta diferenca, cf. K. Kaplan e M. Schwartz, 2008, pp. 206ss. Em 2 Macabeus o suicidio
também aparece no capitulo 10 (v. 13), quando Ptolomeu Macron decide abandonar sua vida
tomando veneno. Em ambos os casos em que um suicidio aparece no relato, os personagens
que o cometem sdo apresentados positivamente pelo autor. Afinal, mesmo que Macron fosse
servo do rei dos seléucidas, era aquele que buscava «praticar a justiga para com os judeus,
em reparagdo da injustica contra eles cometida» (2 Mac 10.12, cf. No. 8 da Tabela). Em
contexto posterior a 2 Macabeus o suicidio como forma de martirio parece se tornar mais
proeminente, aparecendo numerosos exemplos em Flavio Josefo, estudados por J. W. van
Henten, 2007, e S. Weitzman, 2004, assim como nos textos talmudicos (Avodah Zarah 18a;
Baba Batra 3b; Ta’anit 29a; Kodashim 94a; Derech Eretz Rabbah 9.57b; Gittin 57b; Berakhot
23a; Baba Kamma 61a; Semakhot 2), e nos textos midrashicos (Kohelet Rabbah 10.7.26b;
Genesis Rabbah 65.22.130b), conforme destacou F. Rosner, 1970, pp. 28ss.

39 Esta caracteristica, apesar de ser em certa medida martir, ¢ muito mais ‘nacionalista’ (em
termos de etnia mais do que de nagdo) e militar, estando muito préximo da devotio dos
soldados romanos, dispostos a morrer por Roma, ou ainda a disposi¢do semelhante dos
espartanos, como indicado por M. Himmelfarb, 1998, p. 35, nota 36.

40 A respeito de Neemias em 2 Macabeus 2.13-15, cf. esp. T. Bergren, 1997.

41 Cf. A. Lange, 2007, p. 167. Também M. Haran, 1993, p. 59, indicou Neemias como um rei
helenistico nesta passagem.

42 Como apresentado em seu prefacio, o autor de 2 Macabeus afirma que relatard «as apari¢des
vindas do céu [£€ oOpavod yevopévas émpaveiog] em favor dos que generosamente realizaram
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judeus, se apresentam aos moldes da cultura helenistica. Martha Himmelfarb®

ja

havia destacado o aspecto helénico das epifanias, afirmando que estas

«fornecem um exemplo impressionante da reformulagao de temas biblicos no
estilo helenistico de escrita historica», uma vez que estas epifanias «também
sdo uma caracteristica importante em outras historias locais helenisticas*y,
como a Crénica de Lindos.® Também, mesmo que a ideia de guerreiros
celestiais tenha antecedentes biblicos,*® apresenta-se, no caso de 2 Macabeus,
a maneira helenistica,*’ com cavaleiros com armaduras e armas de ouro (cf. 2
Mac 3.25; 5.2; 10.29; 11.8), os quais protegem o Templo (2 Mac 3.25) e Judas

2

Mac 10.30), correm pelos ares (2 Mac 5.2), e langam dardos e raios*® (2

Mac 10.30). Sendo assim, pode-se afirmar que quanto aos herdis celestiais de

43
44

45

46

47

48

faganhas pelo judaismo [Iovdaiopod]» (2 Mac 2.21). Os casos de émpdvela relatados em 2
Macabeus sdo: na expulsdo de Heliodoro do Templo (2 Mac 3.24-34); antes de Antioco invadir
Jerusalém (2 Mac 5.2-4); na proteg@o de Judas em uma batalha contra Timoéteo (2 Mac 10.29-
30); e na derrota de Lisias em Beth Zur (2 Mac 11.8-10). Também ha mengdes a émpdveio em
outros textos: 2 Mac 2.21; 14.15; 15.27. Cf. M. Himmelfarb, 1998, p. 30, nota 23.

M. Himmelfarb, 1998, p. 30.

Como lembra P. J. Kosmin, 2016, p. 37, nota 29, ha ocorréncias de uso de relatos de
émoaveton por Estados helenisticos, a exemplo da Magnesia no Menandro, a fim de validar
acordos diplomaticos e evocar mitos genealogicos, ou seja, de modo a legitimar ndo somente
a construgdo de relatos historicos, mas também a fundamentagéo de situagdes politicas.

F. R. Doran, 1981, pp. 103-104. A Crénica de Lindos ¢ uma inscri¢ao encontrada em Lindos,
na ilha de Rodes, que data por volta de 100 a. C. Nesta inscri¢@o, ha uma lista de dedicagdes
a Atena, seguida por trés historias miraculosas, conforme lembra V. Gabrielsen, 2005. Para o
texto completo, tradug@o e analise, cf. C. Higbie, 2003.

Cf. Dt 33.2-3; Zc 14.5; J1 3.11; SI 68.17; 103.19-20; J6 19.12; 25.3. Isto é destacado ndo
somente por P. D. Miller Jr., 2006, mas também por T. R. Y. Neufeld, 1997.

De fato, o contexto helenistico parece ter sido essencial no desenvolvimento da conceitualizagdo
judaica a respeito de anjos, como os trabalhos de Annette H. M. Evans, 2007 e 2013, indicam.
Os raios langados pelos anjos neste texto (2 Mac 10.30), indicado pela expressdo kepavvovg
é€eppintovv, parece contrastar com a morte de Antioco (2 Mac 1.16: cuvekepahvocav)
pelos sacerdotes de Naneia. Se, no caso do capitulo 10, trata-se de uma émpdveio de seres
angelicais, no caso do capitulo 1, trata-se de uma ém@pdvela encenada pelos sacerdotes da
deusa. Possivelmente o autor de 2 Macabeus estabelece este contraste intencionalmente a fim
de ndo somente deslegitimar a émdveia no templo de Naneia relacionada a morte de Antioco,
que poderia ja estar estabelecida como uma tradig¢@o. Polibio (PIb. 31.9), por exemplo, relata
que a morte de Antioco havia sido atribuida a manifestagdo divina (twvag émonpaciog Tod
Sapoviov) em decorréncia do saque do templo de Naneia pelo rei. Ao mesmo tempo que
a émoavewn relacionada ao templo de Naneia é deslegitimada, por ser orquestrada pelos
sacerdotes da deusa, também serve para indicar uma ag¢do divina, que permite a morte de
Antioco, ou seja, «por tras do falso milagre dos sacerdotes de Naneia, estd uma orientagdo
mais profunda do verdadeiro Deusy, cf. P. Kosmin, 2016, p. 38.
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2 Macabeus, o livro «deve mais a literatura grega do que a Biblia»,*’ de modo
muito semelhante aos demais herdis do relato.

Apesar de 2 Macabeus apresentar seus herdis aos moldes da cultura
grega, o faz em um processo de transformacao e ndo de modo passivo. Assim,
como bem indicou Martha Himmelfarb,> o processo de adaptagdo de aspectos
do ‘EAAnviouédg incorporando-os no ‘Tovdaicudg «envolveu consideravel
transformacaoy, alterando e mesmo invertendo valores, como por exemplo na
substitui¢do da cultura fisica em favor de habilidades de discurso. A imagem
dos atletas do Ginasio, como simbolo do helenismo, também é invertida a
fim de servir como simbolo da resisténcia judaica. Deste modo, os martires
da persegui¢ao de Antioco sdo identificados em 4 Macabeus, que aprofunda a
tematica de 2 Macabeus, como afAintég da Lei divina: «A reveréncia a Deus
venceu e coroou seus proprios atletas [a0Antag]. Quem estava 1a que ndo se
maravilhou com os atletas da Lei divina [Bgiog vopoBeoia d0Antdac]? Quem
ndo estava espantado?» (4 Mac 17.15-16).%!

Mesmo a mae dos sete martires, tendo também enfrentado o martirio, é
uma atleta vitoriosa (4 Mac 15.29). E se, sendo atletas, sdo todos dotados de
masculinidade, também ela possui tal caracteristica: ja em 2 Macabeus ¢é dito
que esta animou «com coragem viril [poevi Bou®d] o seu raciocinio de mulher
[6AAvY Aoyiopov]» (2 Mac 7.21).52 Em 4 Macabeus, porém, sua masculinidade

49 M. Himmelfarb, 1998, p. 30. Cf também: R. Doran, 1981, pp. 98-103. Um exemplo neste
sentido s@o os raios (¢f- 2 Mac 10.30) que, apesar de aparecerem em teofanias no Antigo
Testamento (2 Sm 22.15; SI 77.19; 97.4; 135.7; J6 38.35; Jr 10.13; 51.16), sdo o sinal de
teofania por exceléncia entre os gregos, servindo como meio de validagdo da vontade ou
acdo divina, como no caso do escultor Fidias que, orando a Zeus para saber se aprovara sua
escultura do deus, teve como resposta um raio. Cf. Paus. 5.11.9. Ao mesmo tempo os raios
parecem servir como associagdo contrastante ao proprio Império Seléucida: afinal, o raio,
associado a Zeus, tinha «particular proeminéncia na cunhagem da dinastia, nas narrativas
fundacionais das colonias, e nos cultosy, cf. P. Kosmin, 2016, p. 39. Segundo a tradigéo,
a criagdo da cidade de Seléucia em Pieria foi precedida por um raio auspicioso, levando
Seleuco I a consagra-la a Zeus Keraunos (App. Syr., 58). A oposi¢do de 2 Macabeus a Zeus
Keraunos na apresentagdo dos raios como arma de anjos parece ainda mais provavel quando
se leva em conta o fato de que esta divindade é quase certamente uma versdo helenistica do
Deus Baal Tsafon, grande inimigo de Yahweh no Antigo Testamento, cf. P. Kosmin, 2016, p.
39. Nio sera a toa, portanto, que Daniel chamara Antioco 1V de melekh hatsafon (n27, 7394,
‘rei do norte’, associando-o a Zeus Keraunos/Baal Tsafon.

50 M. Himmelfarb, 1998, p. 38.

51 T. Rajak, 2001, p. 99.

52 Tradugdes variadas: «feminea cogitationi masculinum animumy» (VL); «com uma coragem
varonil, realgava seu temperamento de mulher» (BAM); «estimulando con ardor varonil sus

103



WILLIBALDO RUPPENTHAL NETO

excede a dos homens: «mais nobre que homens na persisténcia, mais viril que
homens na resisténcia» (4 Mac 15.30). A masculinidade é caracteristica da
coragem (Gvopeia),*® propria dos gregos, mas também destes «homens que
agiram como herdis [avdpaydBewv] do judaismo» (2 Mac 2.21),>* superando
os atletas do ginasio, herdis do ‘EAAnviopoc.

Da mesma forma que o género feminino enfatiza a coragem da mae dos
sete irmdos, caracterizando-a masculinamente, também a idade tem papel
ideologico importante como meio de inversdo: se Eleazar estd em um extremo
por ser um «homem ja avangado em idade» (2 Mac 6.18), os sete irmdos estdo no
outro extremo, por sua juventude. Eleazar, com seus noventa anos (2 Mac 6.24)
tomou uma decisao «digna da sua idade, do prestigio que lhe conferia a velhice,
da cabeleira branca adquirida com decoro» (2 Mac 6.23), deixando o exemplo
aos jovens (2 Mac 6.28). Quanto aos sete irmdos, sua juventude parece estar
subentendida no comentario que separa o seu relato do de Eleazar: «Foi assim,
pois, que ele passou desta vida. E ndo s6 aos jovens, mas a grande maioria do seu
povo, deixou a propria morte como um exemplo de generosidade e memorial
de virtude» (2 Mac 6.31 [BJ]). Se em 2 Macabeus somente o irmao mais novo
¢ chamado de «rapaz» (veaviag, cf. 2 Mac 7.25,30) e «mogo» (ueipoxiov, cf. 2
Mac 7.25), em 4 Macabeus todos sdo tomados como «rapazes» (VEAvVIGKOL) €
até mesmo indicados como «criangas» (maideg, cf. 4 Mac 17.9),% de modo que
«os sete irmdos se tornam mais ¢ mais jovens».>®

Assim, se o EAAnviopog possui seus atletas, conhecidos pelo disco e
pelo pétaso, também o Tovdaicpodg possui seus atletas, conhecidos pela sua
disposi¢do de enfrentarem a propria morte em nome da Lei divina,” o que os
torna ainda mais dignos de louvor e admirag@o. Os fortes e masculos atletas
gregos sao superados pelos herdis judaicos, compostos por velhos,*® mulheres

reflexiones de mujer» (BLAM); «stirring up her womanish thoughts with a manly stomach»
(KJV); «joining a man’s heart to a woman’s thought» (D-R).

53 Segundo P. Cartledge, 2007, p. 309, a mais importante designagdo grega de ‘coragem’, ou
seja, o termo avdpeia, era tida como uma qualidade caracteristicamente grega, estando em
contraste com a sanguinaria ‘coragem’ barbara, 8épcoc.

54 M.-F. Baslez, 2007, p. 116.

55 M.-F. Baslez, 2007, p. 119, nota 31.

56 M.-F. Baslez, 2007, p. 119.

57 Se pode perceber um uso parecido desta imagem na teologia cristd de Paulo, que compara os
cristaos aos corredores do estadio (ctadim), cf. 1 Co 9.24-25.

58 A inversio de valores decorrente da velhice dos heréis também se soma a apresentacio dos
mesmos como belos: Eleazar, p.e., ¢ descrito como um «homem ja avangado de idade e muito
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e criangas.”® Como bem indicado por Tessa Rajak (2001, p. 116), na tradi¢ao
greco-judaica do martirio, tal como transmitida e construida em 2 Macabeus
e 4 Macabeus, hd «uma concentrada inversao dos valores fisicos competitivos
que construiram a masculinidade da sociedade greco-romana, uma reversao
triunfante do poder-estrutura, com a vitima como vencedor».* Mais do que
a coroa olimpica,® os martires conquistam a salva¢do de seu povo e de si
mesmos:®? assim, «um velho sacerdote, uma mulher veneravel e seus sete
filhos», com suas mortes «justificaram o seu povo, olhando para Deus e
sofrendo seus tormentos até a morte» (4 Mac 17.9-10). As gldrias publicas,
portanto, desprezadas pelos judeus,®® foram vencidas pelo auto sacrificio.

O ‘Tovdaicpog aparece em 2 Macabeus, portanto, como uma forga de
resisténcia ao ‘EAAnvioudg imposto. Mesmo que durante o reinado dos
Asmoneus esta logica pareca ter se invertido, na imposi¢do do judaismo,

nobre no seu aspecto» (2 Mac 6.18), e também o profeta Jeremias, que surge por milagre diante
de Judas, ¢ descrito como «um homem notavel pelos cabelos brancos e pela dignidade, sendo
maravilhosa e majestosissima a superioridade que o circundava» (2 Mac 15.13). Deste modo,
2 Macabeus apresenta seus herodis nao sendo inferiores em beleza aos gregos, a0 mesmo tempo
que «a idade elimina a ginastica como o ideal fisico», ¢f. M. Himmelfarb, 1998, p. 36.

59 A oposicdo entre os gregos ¢ os jovens, velhos e mulheres entre os judeus também aparece no
relato da retaliagdo de Antioco apos a volta de Jasdo a Jerusalém: «E ordenou aos soldados
que matassem sem piedade os que lhe caissem nas maos e trucidassem os que tentassem subir
para suas casas. Houve assim um exterminio de jovens e de ancidos, um massacre de rapazes,
mulheres e criangas, imolagdes de mogas e de criancinhas» (2 Mac 5.12-13, BJ).

60 Algo muito semelhante acontece nos relatos judaicos a respeito da primeira cruzada (1096
d.C.), segundo os quais «foram as vitimas judaicas da firia da cruzada — e ndo os proprios
cruzados — que foram os heroéis da campanha», de modo que um dos relatos, o Andnimo
Mainz, «reescreveu a historia da Primeira Cruzada, transformando vitoriosos em cifras e as
vitimas em herdis», ¢f- R. Chazan, 2006, p. 280.

61 Cf 2 Mac 6.7, que fala dos judeus obrigados a acompanharem «coroados de hera» os festejos
em honra de Dioniso.

62 A coroa olimpica ¢ utilizada por Paulo em 1 Corintios: «Vocés ndo sabem que dentre todos
0s que correm no estadio, apenas um ganha o prémio? Corram de tal modo que alcancem o
prémio. Todos os que competem nos jogos se submetem a um treinamento rigoroso, para
obter uma coroa que logo perece; mas noés o fazemos para ganhar uma coroa que dura para
sempre. Sendo assim, ndo corro como quem corre sem alvo, e ndo luto como quem esmurra
o ar. Mas esmurro o meu corpo e faco dele meu escravo, para que, depois de ter pregado aos
outros, eu mesmo ndo venha a ser reprovado» (1 Co 9.24-27). Como bem indicado por E.
Goodenough, 1946, p. 158, a coroa da vitdria foi assimilada pelo judaismo, que ressignificou
este simbolo como representacdo da vitoria em relaggo as aspiragdes religiosas, ou seja, «sua
esperanga no judaismo.

63 Cf 1 Mac 8.14; Ph. Dec., 1.4-7; J. Ap., 2.217-218; T. Rajak, 2001, p. 373-374; G. Gardner, 2007,
pp. 328-329.
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de modo ofensivo, parece que o judaismo permaneceu sendo marcado por
este aspecto defensivo, do tempo de 2 Macabeus aos dias de hoje. Sua forca,
apesar da importancia do proselitismo, parece ter se constituido na ldgica
da sobrevivéncia, de modo que a propria busca de Louis Feldman® a quao
firmemente os judeus e o judaismo ‘resistiram a helenizag¢@0’ ndo apenas
acompanha uma logica especifica do helenismo, como uma imposi¢do, mas
também do judaismo, como uma forga de resisténcia.®® Afinal, o judaismo
ndo ¢ somente a identidade e «vida judaica, mas também subjetivamente,
um compromisso com os costumes judaicos e, acima de tudo, a pratica da
fé judaica em um tempo que esta estava sob desafio».®® Nesta perspectiva,
tanto o helenismo como posteriormente o cristianismo, se apresentaram como
desafios com os quais o judaismo (Tovdaicpog) teve de lidar,’ resistindo
as suas influéncias. O judaismo, deste modo, passa a ser caracterizado pela
separagdo, a qual os cristdos irdo herdar: como bem indicado por Momigliano,
«ser judeu era considerar-se separado do mundo ao redor».*®

Se para alguns judeus isto significava se afastar da sociedade por meio de
grupos sectarios, como a comunidade de Qumran,® para muitos outros judeus
esta separacdo dependia da clara diferenciagdo entre culto e cultura: o judaismo

64 L. Feldman, 1986, p. 111.

65 Esta ideia também se aproxima da perspectiva de S. Weitzman, 2005, p. 161, o qual estuda o
judaismo como cultura de resisténcia (‘persisténcia cultural’) entre a destruicdo do Primeiro
Templo, pelos persas (586 a. C.), e a destrui¢do do Segundo Templo, pelos romanos (70
d.C.). Neste livro, Weitzman indica trés taticas judaicas em relagdo ao dominio estrangeiro:
1) apaziguamento e simbiose; 2) resisténcia; 3) fuga, disfarce e deflexdo. Estas estratégias sdo
aplicadas, segundo S. Weitzman, 2005, p. 161, para «manobrar entre o real € o imaginario,
para responder e operar dentro das restrigdes da realidade, mas também as transcender»,
ou seja, sdo utilizadas especialmente em construgdes literarias, como 2 Macabeus, mas que
acabam estabelecendo uma realidade identitaria. Sobre a construcdo identitaria a partir de
elementos literarios ficcionais, cf. S. R. Johnson, 2005.

66 C. Habicht, 2006, p. 93.

67 Cf p.e.: L. Feldman, 1986; E. Meyers, 1992.

68 Momigliano, 1988, p. 249, toma esta perspectiva da obra de Will e Orrieux, 1986.

69 Sobre o carater sectario da comunidade de Qumran, cf. J. J. Collins, 2007, e J. M. Jokiranta,
2001 e 2010. Os grupos sectarios judaicos possuem diferengas, mas também semelhancas
com as associagdes voluntarias do mundo greco-romano, ¢f. A. Baumgarten, 1998. Em certa
medida, portanto, se pode pensar a comunidade de Qumran como um grupo sectario ao
estilo helenistico, apesar de suas especificidades judaicas. Um exemplo disto, como lembra
D. Dimant, 1984, p. 489, é o género literario da regra, amplamente presente na biblioteca
de Qumran e que, apesar do aspecto legislativo do judaismo, «¢é desconhecido na literatura
judaica fora de Qumrany, a0 mesmo tempo que «lembra as regulagdes de varias sociedades
do mundo helenistico».
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seria uma religido da qual mesmo individuos de cultura grega poderiam fazer
parte. A maior dificuldade, porém, foi o desconhecimento destes limites por
parte de seus dominadores. Assim, as exigéncias da ‘perseguicdo’ de Antioco
foram sucedidas por diversas medidas romanas, como a veneracdo dos
imperadores,” que tiveram respostas semelhantes por meio de oposigéo e até
mesmo de revoltas, as quais se realizaram em grande medida inspiradas na
grande Revolta dos Macabeus.
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