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Resumen

Que la herencia grecolatina ha sido la base del mundo occidental es
un dato tan evidente como obvio. Por eso, el fendmeno denominado como
deshelenizacion —entendido como un largo proceso de abandono de la herencia
griega (y también latina)— tiene una significacion tan importante para la
pervivencia de Occidente. En la presente investigacion se busca profundizar en
la vision de Joseph Ratzinger/Benedicto X VI sobre este fenomeno. El interés
en ahondar en el diagndstico particular del papa emérito al respecto parte del
reconocimiento de la trascendencia que tuvo su discurso en la Universidad
de Ratisbona en 2006, en el cual Benedicto XVI desarrolld algunas lineas
generales sobre el tema. El objetivo de esta investigacion es profundizar en
sus escritos anteriores y posteriores sobre tan delicado asunto.

Palabras clave: helenizacion - deshelenizacion - cristianismo - Joseph
Ratzinger - Benedicto XVI
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Abstract

That the Greek and Latin heritage is the foundation of the western world
is a fact that seems unquestionnable. In this respect, the phenomenon known
as Dehellenisation (that should be understood as being the long process
that consists in the abandonment of the Greek heritage [but also its Latin
counterpart]) is of paramount importance for the survival of the West. The
present article seeks to examine Joseph Ratzinger/Benedict XVI’s vision
of this phenomenon. The pertinence of the analysis of the personal theses
exposed by the retired Pope resides in the impact of the lecture that he gave
in the University of Ratisbona in 2006, in which Benedict XVI developed the
general ideas of his theme. The aim of this study is also to examine his earlier
and later writings on this delicate subject.

Key words: helenization - dehelenization - christianism - Joseph Ratzinger -
Benedict XVI

Introduccion

«En el principio era el Verbo (Ev apyfi v 6 Adyoc) (Juan 1 1). Asi
empieza el Evangelio de san Juan. Para Joseph Ratzinger (Benedicto XVI)
este «Logos de San Juan constituye uno de los puntos de partida centrales en
su pensamiento teologico»'. Segun él, este primer versiculo del Evangelio
segln san Juan es mucho mas que una simple expresion. Ratzinger ha llamado
a esta decision del evangelista una victoria de la inteligencia en el mundo de
las religiones:

El cristianismo primitivo decidié y llevé audazmente a cabo una eleccion
purificadora: optod ‘por’ el Dios de los filosofos ‘frente’ a los dioses de las otras
religiones. Cuando se planted el problema de cual era el Dios de la fe cristiana,
si Zeus, o Hermes, o Dionisio o cualquier otro, la respuesta fue ésta: ninguno de

esos. Ninguno de los dioses que vosotros adorais, sino a aquél a quien no dirigis
vuestras oraciones, el dios supremo, el Dios del que hablan vuestros filosofos?.

(Qué implica para Ratzinger tal decision a favor de la filosofia? Para
responder adecuadamente es necesario recordar que el Evangelio segiin Juan
estd escrito originalmente en griego koiné y que, por tanto, el término original

1 P. Blanco, 2011, p. 320.
2 J. Ratzinger, 2007, p. 117.
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es precisamente Logos. Ademas, es necesario terminar de leer al menos este
primer versiculo: «En el principio era el Verbo y el Verbo estaba en Dios y el
Verbo era Dios» (Juan 1 1). Llamar al Dios biblico con un término de la filosofia
griega significa, para Ratzinger, una decision por «la desmitologizacion del
mundo y de la religion»®. Asumir el rico concepto griego Logos para definir
al Dios biblico implica la desmitologizacion del mundo y de las religiones
porque:

se quiere decir que «en el principio» existia un Dios que es pensamiento y sentido

(Sinn), esto es, un pensamiento creador que ha llamado al mundo a la existencia y
que, con esa llamada y en el mismo instante, lo dota de sentido®.

Cuando el Evangelio de Juan define a Cristo como el Logos significa que
«el fondo mismo del ser es razén y que la razén no es un subproducto fortuito
del océano de lo irracional, del que procederian todas las cosas»’. Este es el
argumento fundamental que se quiere resaltar con esta investigacion.

Dice Ratzinger:

Si el origen del mundo se debe a una explosion primordial, entonces ya no es
la razon el criterio ni el fundamento de la realidad, sino lo irracional; en este
caso, la razon seria un subproducto de lo irracional, que se produce solamente
«por casualidad, pero necesariamente» , incluso por error, y en cuanto tal, la
misma razon, en ultimo término, resulta ser algo irracional. Pero en tal caso no
se comprende por qué la razén tenga que ser un criterio permanente y la tltima
instancia. Si ella misma fuera algo irracional, lo irracional podria en cualquier
caso aspirar a los mismos derechos que la razon®.

Con estas ideas quisiera plantear el problema y justificacion de la presente
investigacion, y es que queda clara la intencion de Joseph Ratzinger —y la
necesidad que ¢l ve— de tratar y profundizar sobre estos temas; un intento que
se realizara a continuacion, enlazando textos del mismo autor —principalmente
una ponencia de 1959 y otra de 2006— como una forma de mostrar la unidad
de pensamiento de Joseph Ratzinger, Benedicto XVI.

1. El Dios de la fe y el Dios de los filésofos

Con este titulo Joseph Ratzinger publico su cuarta obra. Se trata de la
reproduccion de la leccion inaugural, para la catedra de Teologia Fundamental

J. Ratzinger, 2007, p. 118.

P. Blanco, 2011, p. 320.

J. Ratzinger, 2005, p. 169.

J. Ratzinger, 2005, pp. 170-171.
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en la Universidad de Bonn, que pronunci6 el 24 de junio de 1959, cuando
tenia 32 afios. Como es una de las primerisimas obras de un autor prolifico,
serd interesante, ademas de resefiar las reflexiones alli expuestas, mostrar
algunas continuidades en su obra madura.

1.1. El concepto filosofico de Dios y la religion precristiana

Para introducir el problema, el joven Ratzinger hace referencia al
llamado «Memorial» de Blaise Pascal; una pequena hoja de pergamino cosida
al abrigo que el filésofo usaba y que fue descubierta tras su muerte y que
empieza: «Fuego, Dios de Abraham, Dios de Isaac, Dios de Jacob, no el de los
filosofos y los sabios»’. Ratzinger utiliza esta imagen para resumir una de las
tensiones del pensamiento occidental, a saber, la posibilidad de la inteligencia
humana de captar o no lo absoluto. Kant —dice Ratzinger— so6lo hace el
problema mas evidente y agudo; si la razon teorética no tiene acceso alguno
a Dios, a lo absoluto, la religion no tiene ningun asidero racional y queda
relegada al espacio de la vivencia subjetiva: una descripcion perfecta de la
situacion contemporanea. Nada nos pareceria mas moderno que el pluralismo
religioso sobre esta base de relativismo/pesimismo gnoseoldgico. Pero —y
parece que ya lo habia detectado Kant— sin acceso racional a lo absoluto,
tarde o temprano toda la filosofia occidental cae por su propio peso al no ser
mas que el producto de una cultura particular entre otras igualmente validas.
La capacidad del intelecto humano de captar la realidad ha sido, desde los
griegos, una de las tensiones fundantes de lo que con toda propiedad podemos
llamar pensamiento occidental.

La multiplicidad y la contradiccién penetran en el ser mismo de las cosas; el
griego se pregunta entonces qué son las cosas de verdad, es decir, siempre, por
detras de sus muchas apariencias... Por esto, lo verdaderamente interesante es la
pregunta inicial de la filosofia: ;qué es de verdad todo esto, qué es la naturaleza o

principio de donde emerge todo? Las diversas respuestas que se van dando a esta
pregunta constituyen la historia de la filosofia griega®.

Y la naturaleza de los dioses no iba a escapar a este espiritu inquisitivo
griego. Para sintetizar la situacion del pensamiento filosofico griego frente
a las religiones de la Antigiiedad, Ratzinger cita la obra de Marco Terencio
Varrén (116-27 a. C.), donde el autor latino hace la siguiente diferenciacion
sobre los tipos de teologias del mundo antiguo: teologia mitica, teologia
politica/civil y teologia natural.

7 En:J. Ratzinger, 2014, p. 8
8 J. Marias, 1966, p. 12
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La primera se encontraba ya en descrédito y correspondia solamente al
ambito de la poesia y el teatro. La segunda, explicitada en contraposicion a la
primera, tenia el fin apologético y reformador de preservar los ritos religiosos
en tanto y en cuanto eran esenciales a la politica, a la vida civil-politica. La
theologia naturalis era la reflexion filosofica sobre la natura deorum. De
manera muy sintética y clara, Ratzinger describe a continuacién como esta
reflexion estoica sobre los distintos tipos de pensamiento humano acerca de lo
divino resume adecuadamente la inmensa variedad de fenomenos religiosos. El
politeismo del mundo antiguo es la manifestacion humana de cierta busqueda
por lo divino que se agota en su utilidad practica, tanto emotiva-mitica como
social-politica. La theologia naturalis, en cambio, intenta llegar a la verdad
ultima sobre la naturaleza del hombre y del mundo. De ahi que los dioses
filoséficos de Platon o de Aristoteles sean versiones refinadas de un concepto
universal en la historia de las religiones: el deus otiosus. Dice Ratzinger:

El constitutivo decisivo del politeismo [...] no es la falta de la idea de unidad,
sino la representacion de que lo absoluto en si y como tal no es apelable para el

hombre. Por eso ha de resolverse a invocar los reflejos finitos del absoluto, los
dioses, que no son precisamente «Dios», tampoco para éI°.

Una tension similar se produjo en Oriente. El mejor ejemplo esta en la
figura de Siddharta Gautama, Buda. Ante la crisis de la religion mitica de su
tiempo, Siddharta emprendidé un camino que lo llevo practicamente al mismo
resultado: lo absoluto sdlo puede ser uno. Pero precisamente esa unidad es la
que escapa a la mente humana, que percibe lo diverso y complejo del mundo
sensible. Y esto arroja como resultado la construccion de una religio ciuilis en
torno a una serie de practicas cultuales, que no necesitan ser verdaderas, sino
simplemente practicas. Que Oriente ha sabido vincular mejor que Occidente
(el politeismo greco-romano) lo practico-emotivo con lo practico-politico es
evidente, no solo en el budismo, sino también en el confucionismo, el taoismo,
etcétera.

1.2. La revelacion biblica de Dios

La designacion de Jesus como Logos obedece, segiin Ratzinger, a una
necesidad propia de la revelacion biblica de Dios. Pero ;hasta qué punto es
compatible el Dios de los filésofos con el Dios biblico? La pregunta es tan
determinante para el cristianismo que Ratzinger no duda en plantear aqui una
de las diferencias mas radicales entre la teologia surgida de la Reforma con la

9 J. Ratzinger, 2014, p. 24.
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teologia catdlica. Precisamente, algo que caracteriza el pensamiento occidental
en su primera etapa es la casi virtual homologacién entre ambos; para muchos
pensadores medievales «el Dios de Aristoteles y el Dios de Jesucristo es uno
y el mismo; Aristételes ha conocido el verdadero Dios, que nosotros podemos
aprehender en la fe mas honda y puramente»'’. Mas adelante en el mismo
texto Ratzinger hace una observacion critica a esta simplificacion, afirmando
que «no se suprime sin mas la diferencia de fe y filosofia, y ni mucho menos
lo que hasta ahora era filosofia se transforma en fe»!!.

Cuando Ratzinger habla sobre la eleccion del término Logos en el
Evangelio de Juan, indica que obedece a una necesidad propia de la revelacion
biblica de Dios; hace referencia explicita a otro momento fundamental en
el encuentro entre el Dios de los filésofos y el Dios de la fe: la traduccion
griega de la Biblia hebrea conocida como Septuaginta. Alli, cuando los sabios
hebreos tuvieron que traducir el nombre que Dios se da a si mismo ante la
pregunta de Moisés, la Biblia hebrea parafrasea y aclara este nombre con
las palabras: «Yo soy el que soy». Los traductores tuvieron que tomar una
decision; en lugar de la doble forma activa, tradujeron, en el segundo caso, el
participio: Eyd eiur 6 v (Exodo 3 14). Del ‘yo soy’ se llegd asi al ‘el que es’,
«con lo cual se tomaba una decision de imprevisible alcance [...]. Con esta
traduccidn se proporcionaba un punto de partida decisivo para la sintesis de la
imagen griega y biblica de Dios»'%.

Para la teologia catdlica, aqui yace uno de los puntos mas importantes
de encuentro entre el pensamiento griego y el biblico. Con ese nombre Dios
hace una declaracion de su esencia «de modo que en verdad ya no se trata
exactamente de un “nombre”, sino de un “concepto”»'.

Para afianzar la idea de que el encuentro greco-hebreo es parte de
la naturaleza del Dios de la fe, Ratzinger hace notar la vocacion misional
del Dios biblico. En la Biblia, dice Ratzinger, «en los escritos biblicos de
después del exilio puede observarse con claridad creciente el intento de hacer
comprensible al mundo [...] la esencia [...] de la fe monoteista»'4. La Biblia
hebrea lo hace insistiendo crecientemente en que Yahvé es el creador del cielo
y de la tierra.

10 J. Ratzinger, 2014, p. 13.
11 J. Ratzinger, 2014, pp. 30-31.
12 J. Ratzinger, 2014, p. 17.
13 J. Ratzinger, 2014, p. 17.
14 J. Ratzinger, 2014, pp. 26-27.
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Precisamente en el pensamiento de la creacion fue capaz el profeta [Deutero
Isaias] de expresar el hecho de que Israel no adoraba a ninguno de los usuales
dioses de los pueblos, a ninguno de los poderes intramundanos de fertilidad, sino
al fundamento mismo del mundo.

La sintesis catolica entre el pensamiento filoséfico griego sobre la natura
deorum y la revelacion biblica es para Ratzinger no s6lo una interpretacion
valida, sino el encuentro de dos corrientes de pensamiento que se necesitan y se
retroalimentan mutuamente, como se tratara de presentar en las conclusiones.

1.3. Deshelenizacion

Ya que el tema de la deshelenizacion del cristianismo no es nuevo dentro
de los debates teoldgicos, tampoco es un tema nuevo para Ratzinger. De hecho,
la ponencia estudiada anteriormente puede perfectamente considerarse como
un aporte ratzingeriano a este debate, aunque el autor no tiene un texto suyo
especifico sobre la deshelenizacion del cristianismo. Por eso, a continuacion,
se presenta una revision del famoso discurso de Ratisbona, pronunciado el 12
de septiembre de 2006, ya que alli se trata breve pero detalladamente el tema.
Este texto presenta, ademas, a un Ratzinger maduro, evidenciando la notable
continuidad de su pensamiento. El discurso de Ratisbona se hizo famoso por
la malinterpretacion de muchos medios de comunicacion al descontextualizar
una cita usada por el entonces papa Benedicto XVI. Para un ambiente
universitario y académico —y para cualquier lector bienintencionado— estaba
clarisima la intencion y el uso de la cita que hacia referencia al tema de la
violencia y la religion. En el discurso de Ratisbona, Benedicto XVI hizo la
siguiente pregunta:

La conviccion de que actuar contra la razon estd en contradiccion con la naturaleza
de Dios, (es solamente un pensamiento griego o vale siempre y por si mismo?

Pienso que en este punto se manifiesta la profunda consonancia entre lo griego en
su mejor sentido y lo que es fe en Dios segun la Biblia'®.

Poco después de esta incisiva pregunta al pensamiento filoséfico
contemporaneo, Benedicto X VI retoma el planteamiento sobre el nombre del
Dios biblico y la interpretacion/traduccion de la Septuaginta, y afirma aqui lo
que en 1959 solo quedaba insinuado al lector atento:

Hoy sabemos que la traduccion griega del Antiguo Testamento [...] es en si
mismo un importante paso especifico de la historia de la Revelacion, en el cual

15 J. Ratzinger, 2014, p. 27.
16 Benedicto XVI, 2006, s. p.
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se realizd este encuentro de un modo que tuvo un significado decisivo para el
nacimiento y difusion del cristianismo'”.

Recogiendo la tradicion multisecular de la Iglesia, Benedicto XVI
resalta que la fe catolica siempre ha afirmado que «entre Dios y nosotros
[...] existe una verdadera analogia, en la que ciertamente [...] las diferencias
son infinitamente mas grandes que las semejanzas, pero sin llegar por ello a
abolir la analogia y su lenguaje»'®. De este encuentro entre el pensamiento
grecolatino y el pensamiento judeocristiano ha surgido la cultura occidental.
De ahi que Benedicto XVI afirme que éste no importa solamente a la teologia
o0 a las iglesias institucionales cristianas, sino a la propia cultura occidental; de
ahi que la deshelenizacion del cristianismo sea también un tema que deberia
importar mas alla de las fronteras confesionales.

La idea —pretension, la llama Benedicto XVI- de purificar el cristianismo
‘volviendo’ a sus raices prehelénicas es lo que ¢l llama ‘deshelenizacion del
cristianismo’, idea que «domina cada vez mas las discusiones teoldgicas desde
el inicio de la época moderna»'®. Luego, Benedicto XVI hace un repaso por
los tres momentos de deshelenizacion por €l identificados. Parece importante
hacer notar la siguiente referencia explicita: «En mi discurso inaugural en
Bonn, en 1959, traté de afrontar este asunto y no quiero repetir aqui todo lo
que dije en aquella ocasion»?’. Esta mencion explicita es importante porque el
mismo autor reafirma la validez del texto de 1959 en su pensamiento, ya como
pontifice en 2006. Toca entonces examinar ahora lo que desarrollé Benedicto
en Ratisbona y que no fue desarrollado en Bonn, sin olvidar que entre uno y
otro median nada menos que 47 afios.

El primer momento de la deshelenizacion es el movimiento de la Reforma,
en el siglo XVI. Como reaccion a la teologia catolica de aquel entonces, los
tedlogos protestantes buscaron en la idea de Lutero de la sola Scriptura un
supuesto antidoto a las ‘apropiaciones indebidas’ que la teologia habia sacado
del pensamiento filoséfico griego. Benedicto XVI afade: «La metafisica se
presenta como un presupuesto que proviene de otra fuente y del cual se debe
liberar a la fe para que ésta vuelva a ser totalmente ella misma»?'.

17 Benedicto XVI, 2006, s. p.
18 Benedicto X VI, 2006, s. p.
19 Benedicto X VI, 2006, s. p.
20 Benedicto XVI, 2006, s. p.
21 Benedicto XVI, 2006, s. p.
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El segundo momento, relacionado con la teologia protestante, pero
diferente por el desarrollo del pensamiento filosofico postkantiano, se
desarrolla en la llamada teologia liberal que inicia en el siglo XIX. Si el
absoluto no puede ser conocido por la razéon humana, precisamente porque
no podemos tener experiencia empirica de ¢l, lo absoluto regresa al ambito
precristiano de lo innombrable. Pero ahora el conocimiento humano ha
progresado de tal forma que parece —en el siglo XIX y parte del XX— que se
basta a si mismo en su método practico-empirico. Solo es racional y verdadero
lo que puede ser comprendido por el método empirico-matematico. Surge
entonces el problema del método de las ahora llamadas ciencias sociales,
que deben desesperadamente tratar de presentarse como tales por el uso del
método matematico-empirico.

Ademas, es importante para nuestras reflexiones constatar que este método
en cuanto tal excluye el problema de Dios, presentdndolo como un problema

a-cientifico o pre-cientifico. Pero de este modo nos encontramos ante una
reduccion del ambito de la ciencia y de la razon que es preciso poner en discusion?,

Con esto, y lo dice explicitamente Benedicto XVI, no se pretende volver
—como si algo asi fuera posible— a una situacién previa al pensamiento
moderno. Mucho mas cuando éste ha logrado validarse en gran medida por su
altisima utilidad practica. Lo que busca afirmar el papa Ratzinger es que una
nueva sintesis es necesaria. Dicha sintesis deberia poder absorber el encuentro
entre el Dios de la fe y el Dios de los filosofos.

Benedicto XVI sefiala un tercer momento en este proceso de
deshelenizacion y afirma que éste se esta produciendo actualmente. No
explicita nombres y apenas hace un par de apuntes, pero no es dificil identificar
en ¢l importantes escuelas filosoficas contemporaneas. Aunque muchas de
ellas gustan usar el prefijo ‘post’ para diferenciarse de lo moderno, no dejan
de ser en realidad premodernas y aun mas primitivas —anteriores a la filosofia
griega—, si recordamos que aquello que caracterizaba al pensamiento de la
Antigiiedad era la conviccion de que lo absoluto es incognoscible para el
hombre.

Ya que Benedicto XVI se refiere explicitamente a su texto de 1959 es
importante resefar brevemente lo que alli dijo sobre la deshelenizacion del
cristianismo. El Ratzinger de 1959 cita la obra del tedlogo reformado Emil
Brunner (1889-1966) como ejemplo contrapuesto a la solucion armonizadora

22 Benedicto XVI, 2006, s. p.
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delateologia catdlica, porque «trae a contribucion, si bien en forma ciertamente
muy aguzada, un deseo esencial de la teologia reformadora en general»®. Se
habia mencionado que lo que caracterizaba al Dios de los filosofos y al deus
otiosus era la carencia de nombre, su inapelabilidad. Ambos son conceptos
abstractos a los que el pensamiento humano puede llegar por razonamientos
logicos. Brunner resalta el hecho de que el Dios biblico tiene —se da a si
mismo— un nombre: Yahvé.

Pero donde la patristica y el pensamiento medieval habian visto una
declaracion metafisica, Brunner, en cambio, encuentra una tergiversacion
tragica del espiritu biblico. Para Brunner:

Fue un completo malentendido, devastador en sus efectos [...]. El sentido de la
parafrasis del nombre es exactamente este: “Yo soy el lleno de misterio y quiero

seguir siéndolo; yo soy el que soy. Yo soy el incomparable, y por esto no para
definir, no para nombrar”,

Para no entrar en temas de exégesis biblica, y tratando de retomar el
argumento original de esta investigacion, bastara hacer notar que Brunner,
en su intento por rescatar lo mas especifico del Dios biblico, en realidad hace
una regresion al Dios innombrable de la theologia naturalis griega o al deus
otiosus de la historia de las religiones.

Conclusiones

Para Ratzinger, considerar a Dios como el Logos quiere decir que tanto el
mundo como la religion son a su vez Logos, entendiéndolo como razon. Para
Ratzinger: «Todo cuanto existe es racional en su origen, en cuanto que procede
de la Razon creadora»®. Si el origen del mundo es logos, el mundo esta lleno
de sentido porque recibe una impronta racional. Pero no solo es importante
afirmar la racionalidad del mundo. Para Ratzinger también es importante
insistir en que tal racionalidad es inteligible para el ser humano, puesto que,
segun la fe cristiana, el hombre ha sido creado a imagen y semejanza de Dios
(Génesis 1 26). En otras palabras, asi como el mundo es racional en su origen,
asi también lo es el ser humano, al cual Aristoteles definia como {@ov Adyov
&yov: el animal que habla, y porque habla es también {@ov moditikov, animal
social-politico. Razon y palabra son capacidades fundamentales y propias de

23 J. Ratzinger, 2014, p. 14.
24 Brunner en J. Ratzinger, 2014, p. 18.
25 P. Blanco, 2011, p. 321.
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la persona humana tanto para la filosofia griega como para el cristianismo. Si
el origen es el Logos, es razon y palabra, conocimiento y comunicacion.

Al mismo tiempo, esta definicion de Dios también elimina el mito de la
religion ya que, como dice Ratzinger:
Alo largo de la historia se fue creando una enemistad cada vez mas fuerte entre los
dioses miticos de las religiones y el conocimiento filosofico de Dios; tal enemistad
aparece en la critica de los mitos hecha por los filosofos desde Jen6fanes hasta
Platon, que queria desechar el clasico mito homérico para sustituirlo con un mito
nuevo, con un mito 16gico?.

Con el advenimiento del cristianismo, el mito es desechado
definitivamente, tanto por la historicidad de los hechos como por la pretension
de verdad que reclam¢ para si el cristianismo. «Tertuliano —dice Ratzinger—
describi6 con palabras sencillas y majestuosas la posicion cristiana cuando
dijo: “Cristo no se llamo6 a si mismo costumbre, sino verdad”»?’. La esencia
del monoteismo biblico es que se atreve a nombrar a lo absoluto, precisamente
en cuanto tal.

Dicho de otra manera: el riesgo audaz del monoteismo es apelar ‘al’ absoluto —el
«Dios de los filésofos»—, tenerlo por el Dios de los hombres —«jde Abraham,
Isaac y Jacob!»—. Y naturalmente sdlo puede arriesgarse a tal cosa porque se sabe
primero apelado precisamente por este Dios [...]. Mas aun con la constatacion de
que el Dios mudo e inapelable de los filosofos se ha hecho en Jesucristo Dios que
habla y que escucha, ha ejecutado la exigencia interior plena de la fe biblica®.

Eso quiere decir que esta razon-creadora no es una complicada idea
matematica que domina el universo, ni un sentido anénimo que no puede de
ningiin modo atender a su creacion y a sus criaturas. Este Dios biblico, como
es verbo, palabra, comunicacion, es también relacion. La fusion grecocristiana
del Logos significa, para Ratzinger, que no se trata de un ser impersonal, sino
de un alguien que establece una relacion, alguien que comunica, alguien que
da algo y, porque entrega, ama. Afirmar que Dios es amor no es un tema
secundario en el cristianismo y, por tanto, no lo es para Ratzinger, porque
¢éste es precisamente el punto donde el cristianismo va mas alla del dios
de los filésofos y lo supera. Para Ratzinger, desde «el principio existia el

26 J. Ratzinger, 2007, p. 118.

27 J. Ratzinger, 2007, p. 120. Ratzinger cita el texto original latino: «Dominus noster Christus
veritatem se, non consuetudinem nominavit».

28 J. Ratzinger, 2014, p. 25.
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Pensamiento que crea por amor seglin su propia imagen»®’. Y si crea por amor,
segun su propia imagen, «cada uno de nosotros es el fruto de un pensamiento
de Dios. Cada uno de nosotros es querido, cada uno es amado, cada uno es
necesario»*’, dira Ratzinger, ya convertido en Benedicto XVI en la homilia de
inicio de su pontificado.

Parecia util hacer una exposicion resumida de la vision de Joseph
Ratzinger sobre el proceso de encuentro cultural entre el mundo helénico y el
judeocristiano. Asi como reflexionar sobre el proceso inverso conocido como
deshelenizacion del cristianismo y algunos de sus efectos. A continuacion —a
manera de conclusion personal— me gustaria exponer algunas ideas.

En primer lugar, la pertinencia de los estudios clasicos en América
Latina debe ser algo obvio para todos los participantes e interesados, pero su
importancia excede el mero placer que este tipo de estudios puede producir en
algin porcentaje —siempre reducido— de la poblacion en la region. Si en eso
radicara su importancia, los encuentros de la Sociedad Boliviana de Estudios
Clasicos no se diferenciarian en nada de cualquier otro tipo de encuentros
con base en preferencias subjetivas. Los esfuerzos y labores de la Sociedad
Boliviana de Estudios Clasicos por profundizar y difundir el conocimiento del
mundo y pensamiento greco-latino cumple una funcién social importantisima,
para toda la region en estos tiempos, al recordarnos que las raices de Bolivia
y América Latina también se alimentan de aquel mundo mediterraneo antiguo
y que hacemos bien en estudiarlas y conocerlas mejor.

En segundo lugar, si he sido capaz de sintetizar bien el pensamiento de
Joseph Ratzinger/Benedicto X VI, se habra podido entender que lo que esta en
juego es la supervivencia de la cultura occidental. Como todo emprendimiento
humano, la ciencia, la economia, la politica y la cultura occidentales no han
estado exentas de fallos, pero son sin duda fruto de conquistas racionales
(pienso especialmente en aquellas relacionadas con el reconocimiento de la
dignidad de la persona humana) que no pueden dejarse de lado sin gravisimas
consecuencias.

29 P. Blanco, 2011, p. 322.
30 Benedicto XVI, 2005, p. s. d.
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