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Presentacion

Es una alegria sacar nuevamente a la luz la revista Classica Boliviana, en
la que, desde 1999, hemos puesto la ilusion por lograr un trabajo que reuna
aportes originales, calidad cientifica y una cuidada presentacion. En este nu-
mero ofrecemos aportes de especialistas que exploran el uso de la materia cla-
sica en culturas y épocas que se han beneficiado del legado de Grecia y Roma,
desde el medieval Escoto Eritigena hasta creaciones bolivianas de los siglos
XIX y XX. En muchos casos se nos remite a fuentes y textos nucleares de lo
que hoy «consumey a diario nuestra sociedad. La novedad en este numero es
la presencia de areas que hasta ahora no habiamos frecuentado: artes plasticas
(s6lo nuestro primer numero ofrecia un articulo) y numismatica (disciplina
que también estaba representada por un solo trabajo, en el nimero III).

Abre este volumen el estudio de Alfredo Fraschini, quien examina pro-
blemas 1éxicos que se generan en la Antigliedad tardia y en la Edad Media
con la traduccion al latin de términos que expresan o suponen categorias del
pensamiento griego, con lo que da cuenta del accidentado camino por el que
transitaron las palabras para expresar ideas concebidas en aquella lengua.
El trabajo nos lleva a reflexionar sobre la necesidad de asentar mejor el co-
nocimiento de la lengua latina en nuestro medio no so6lo para acceder a los
abundantes textos latinos de Bolivia, sino también para establecer un puente
que permita conectar términos que se encuentran en textos del pasado y del
presente con los vinculados a otras lenguas (griego y hebreo, particularmen-
te). Imprescindible también para llevar hoy a cabo traducciones de trabajos
filosoficos, cientificos, juridicos y teoldgicos que son parte del patrimonio de
Bolivia y que no siempre estan al alcance del lector hispanohablante.



En la misma seccion, Juan Manuel Campos Benitez se centra en textos
de logica medieval que, a partir de nociones teoldgicas, constituyen ejemplos
de una tesis, una distincidn, un concepto y hasta una regla ldgica. Se trata
de ejemplos que aparecen en tratados escritos por William de Sherwood (ca
1200-ca 1272), Guillermo de Ockham (ca 1287-1347), Alberto de Sajonia
(ca 1320-1390) y Jean Buridan (ca 1300-ca 1358). Campos Benitez observa
que, para estar en condiciones de captar las sorpresas que deparan tales desa-
rrollos, la mejor preparacion (en la actualidad) consiste en conocer la logica
contemporanea, la lingiiistica y la pragmatica, entendida como el estudio de
las relaciones entre el lenguaje y su uso por parte de los hablantes.

En el ambito de la filologia clasica, Silvio Cornt1 y Patrizia Herskovits ha-
cen una lectura critico-comparativa de los incipit de De amicitia de Ciceron y
De breuitate uitae de Séneca y analizan sus estructuras sintacticas y elementos
que determinan la objetividad o la subjetividad de lo que se dice. Los autores
proponen este tipo de lectura como un modo de aprendizaje de la lengua y
de la cultura latinas, recurriendo, en el analisis, al estudio de la préctica de la
retorica clasica en la pluma de cada autor ¢ inscribiendo las obras en sus con-
textos socio-politicos especificos.

En el ultimo apartado se estudia el empleo de la materia clasica desde
diferentes perspectivas: Margarita Vila Da Vila y Pedro Querejazu lo hacen
desde la Historia del Arte, Andrés Eichmann desde la filologia y Fernando
Lépez Sanchez desde la numismatica.

Margarita Vila Da Vila se ocupa del legado clasico y medieval en la re-
presentacion de sirenas pisciformes en relieves y pinturas del Virreinato del
Pera. Remite a los origenes iconograficos de cada elemento y revisa algunas
de las interpretaciones suscitadas por su presencia en el territorio boliviano.
Se trata de un estudio fundamental para la interpretacion de sirenas barrocas
en el territorio andino.

Andrés Eichmann también se ocupa de este periodo, pero lo hace desde
el género epistolar. Estudia una carta de elogio, escrita en latin, que Manuel de
Pefialosa y Mansilla dirige a Pedro Frasso en 1678 y que se publica en los preli-
minares del tratado De regio Patronatu Indiarum de Frasso. Después de ofrecer
datos indispensables del contexto y de presentar al autor (su trayectoria profe-
sional y personal), se adentra en los variados juegos ingeniosos que introduce
Pefialosa en su escrito, en los que hace intervenir de manera exquisita a poetas
y prosistas latinos. A continuacion ofrece la version bilingiie de esta epistola.



Avanzando un poco mas en el tiempo y circunscribiéndose al periodo
republicano, Fernando Lopez Sanchez hace un minucioso estudio de medallas
acuiadas en Bolivia entre 1850 y 1855, durante la presidencia de Manuel
Isidoro Belzl. Analiza los discursos medallisticos legitimistas de caracter her-
culeo y jupiterino del presidente. Las composiciones mitologicas de caracter
greco-romano, de muy complicada lectura, son interpretadas por Lopez San-
chez, quien no solamente identifica el origen y la utilizacion de muchos de sus
elementos compositivos, sino que sitia su presencia en el contexto boliviano
de la época.

Para cerrar este numero de Classica Boliviana volvemos a la Historia del
Arte y nos adentramos ya en el siglo XX: Pedro Querejazu analiza en detalle
dos pinturas al 6leo sobre lienzo en las que Arturo Borda hace apologia del
arte clasico: La perfeccion de las artes (o El templo del Ideal) y la Critica de
los ismos y triunfo del arte clasico. Estas obras pertenecen a la Gltima década
de vida del pintor, 1943-1953, una etapa en la que, segun muestra P. Quere-
jazu, su produccion pictdrica es indisociable de su obra literaria y en que la
primera esta pensada como un discurso visual complementario de la segunda.

Agradecemos a los mencionados estudiosos por sus contribuciones; a Jor-
ge Paz Navajas, rector de la Universidad Nuestra Sefiora de La Paz, por su
decidido apoyo para la presente publicacioén (apoyo que hemos recibido inin-
terrumpidamente desde el inicio de las actividades de la SOBEC); a Norma
Campos Vera, presidente de la Fundacion Vision Cultural; a los miembros de
los Comités de Evaluacion y de Redaccion de este nimero, que han realizado
con profesionalismo, rigor y generosidad un trabajo minucioso.

Andrés Eichmann Oehrli
Tatiana Alvarado Teodorika
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Equivalencias semanticas de términos griegos

en lengua latina en dos Padres de la Iglesia cristiana

Alfredo Fraschini

Universidad Nacional de Villa Maria
afraschini@gmail.com

Resumen

En este trabajo se examinan algunos de los problemas lexicales que se
generan en la Edad Media cuando se traducen términos especificos o textos
complejos en lengua griega —una lengua practicamente olvidada en el occidente
europeo— a la lengua latina, extendida por toda Europa. En primer lugar, se
analizan algunos pasajes de la traduccion de la Biblia por san Jerénimo, en la
cual se observan rasgos de «romanizacion», particularmente en el empleo del
léxico juridico como equivalente de otro tipo de términos filosoficos griegos.
Luego se analizan algunos textos de Juan Escoto Eriugena, filosofo y tedlogo
del Renacimiento Carolingio, en los que el autor explica con minuciosidad
la eleccion de los términos empleados para expresar en latin los numerosos
lexemas de origen griego que utiliza en su camino de la filosofia a la teologia.
Se manifiesta en su tarea la preocupacion por evitar confusiones que puedan
favorecer a las doctrinas heréticas de su tiempo.

Palabras clave: Patristica - Griego - Latin - Filosofia - Teologia - Traduccion.
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Alfredo Fraschini

Abstract

In this paper some of the lexical problems arising in the Middle Ages when
examining specific terms or complex texts translated in Greek - a language almost
forgotten in Western Europe - to the Latin language spread throughout Europe.
First some passages of the Bible translation by St Jerome, in which features
of “Romanization” are observed, particularly in the use of legal language as
equivalent to other Greek philosophical terms are analyzed. Some texts of John
Scotus Eriugena, philosopher and theologian of the Carolingian Renaissance,
in which the author explains in detail the choice of words used to express the
numerous Latin lexemes of Greek origin used in the way from philosophy to
theology are analyzed. The concern manifested in his task is to avoid confusion
that may favor the heretical doctrines of his time.

Keywords: Patristics - Greek - Latin - Philosophy - Theology - Translation.

Palabras liminares

Que el griego es la lengua de la Filosofia y el latin la del Derecho es cosa
que apenas admite discusion. En cambio, si es motivo de agudas controversias
la existencia de una filosofia netamente romana, dada la notable frecuencia
con que los autores latinos de textos filosoficos acuden a las fuentes helénicas,
particularmente en los aspectos lexicales. El epicureismo de Lucrecio, el
eclecticismo de Cicerdn y el estoicismo de Séneca, por citar los ejemplos mas
sobresalientes, muestran una recurrencia constante a las escuelas clasicas y
helenisticas, y una preocupacion puntual por la generacion de un vocabulario
filosofico latino!, a través de distintos procedimientos (trasliteracion,
equivalencia etimologica, resemantizacion, entre otros).

En el periodo tardo-antiguo, la aparicion de una filosofia cristiana que se
encamina a la formacion de una teologia provoca una situacion particularmente
compleja desde una dptica filologica. Los Padres griegos —cronoldgicamente,
los primeros en transitar el camino que media entre lo filosdfico y lo teoldgico—
disponen de un repertorio lexical riquisimo en su propia lengua, que emplean en
forma pura, resemantizada o parasintética. Los Padres latinos sufren la «egestas

!'Ver A. Fraschini, C. Blanch y J. Abraham, 2010.
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linguae»® y acuden, con no pocas dificultades, a las fuentes griegas. Entre los
siglos V y VI ambas Patristicas estan ya separadas por una razon cultural de
peso: el griego pertenece al mundo oriental y el latin, al occidental.

En algunos monasterios europeos —los de Irlanda, por ejemplo— se mantuvo
activo el conocimiento de la lengua griega hasta muy avanzada la Edad Media,
en tanto que en gran parte del continente el abordaje de textos clasicos griegos
se dio a partir de traducciones®.

Me referiré en el presente trabajo a dos momentos del antedicho proceso: la
traduccion jeronimiana de la Biblia (siglo IV) y la produccion de dos obras de
Juan Escoto Eriugena (siglo IX): el tratado Periphyseon o De divisione naturae
y la Homilia in prologum Sancti Evangelii secundum loannem, conocida
también como Vox spiritualis. La eleccion de estos dos autores tiene tres razones
principales. La primera es que ambos fueron traductores de textos religiosos del
griego al latin—Jeronimo, de la Biblia; Escoto, de las obras de Dionisio Areopagita
y de Maximo Confesor*— en dos momentos bien diversos en la coexistencia de
estas lenguas, como ya se dijo. La segunda es que uno y otro se vieron frente
a dificultades notables de equivalencia semantica entre ambas lenguas; en su
resolucion, Jeronimo acudié en gran medida al vocabulario juridico latino, y
Escoto, a la tradicion filosofica helénica recogida por los clasicos latinos y a la
creacion de neologismos segtin la tradicion del Pseudo Dionisio®. La tercera se

2 Expresion empleada por Lucrecio (I, 136-139) para sefialar la dificultad de encontrar equivalentes
de términos griegos en lengua latina cuando se tratan temas nuevos. Dice el poeta: Nec me animi
fallit Graiorum obscura reperta difficile inlustrare Latinis uersibus esse, multa nouis uerbis
praesertim cum sit agendum propter egestatem linguae et rerum nouitatem. [Y no me engafio de
que es dificil expresar en versos latinos las oscuras citas de los griegos, principalmente porque hay
que hacerlo a causa de la carencia del idioma y la novedad de los temas].

3 Los textos originales de Aristoteles ingresaron en Europa en el siglo XII, de la mano de los
arabes. Santo Tomas de Aquino consultd esos textos en traducciones latinas, como la de Willem
van Moerbecke, directa del griego, y la tomada de la traduccion arabe de los mismos, hecha por
las escuelas de traductores.

*Diceel Papa Benedicto XVI(2009): «[Escoto] era un hombre excepcional, que en aquella época
dominaba también el griego. Demostr6 una atenciéon sumamente particular por san Maximo el
Confesor, y sobre todo por Dionisio Areopagita. [...] Los grandes tedlogos medievales, como
san Buenaventura, conocieron las obras de Dionisio a través de esta traduccion.»

3 Pablo Cavallero ha realizado un minucioso estudio de estos neologismos en su edicion de las
obras de Dionisio Areopagita (2005-2007).
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funda en una diferencia de procedimiento justificada por el caracter de las obras
comentadas en el presente trabajo: mientras Jeronimo busca una literalidad
adecuada al sentido «romanizador» de su obra, Escoto recurre con frecuencia
a la reflexion metalingiiistica en aspectos morfosintacticos y semanticos para
establecer su texto definitivo.

San Jeronimo y la «romanizacion» de la Biblia

La traduccion de las Sagradas Escrituras por parte de Jeronimo de Stridon,
solicitada por el Papa Damaso I en el siglo IV, conocida como Biblia vulgata,
pone orden en la lectura de dicho texto, cuyas versiones latinas hasta entonces —
las llamadas Bibliae Veteres, como la Vetus Afray la Vetus ltala— dejaban mucho
que desear en los aspectos gramaticales, e inducian a conceptos erroneos en
los semanticos®. Politicamente —y por eso hablo de «romanizacion»— la Biblia
debia ofrecer, en un sistema de gobierno que habia dado via libre al ejercicio de
la religion cristiana’, una clara vision de lo juridico; de ahi la incorporacion de
términos de ese caracter como equivalentes de otros griegos que, en rigor, son
morales o filosoficos. Si bien para el Antiguo Testamento el santo acudio6 a la
fuente hebraica y, eventualmente, a la griega de la Septuaginta, para el Nuevo
Testamento s6lo tuvo la griega como fuente directa®. En la prolongada elaboracion
de su trabajo no pocas veces debid acudir a los mas altos niveles eclesiasticos
para establecer en forma permanente un pasaje dificil o controvertido. A
continuacion examinamos algunos pasajes de modo comparativo. Esas citas han
sido traducidas al espafiol por el autor de este articulo, con un criterio fundado
en el caracter filologico, no teoldgico ni doctrinario, del mismo.

6 Constituye un error frecuente el considerar que la traduccion de Jeronimo es un ejemplo de
‘latin vulgar’. Asi lo consideran, entre otros, Muller y Taylor (1990). El latin jeronimiano no
dista demasiado del clasico, y en todo caso podria denominarse ‘eclesiastico’ o ‘biblico’, por la
tematica de su traduccion y el publico al que esta dirigida, o bien considerarse como una forma
particular del latin medieval, si se tiene en cuenta la época de su empleo.

7 El Edicto de Milan, firmado en 313 por el emperador Constantino, por la parte occidental, y
Licinio por la oriental, establece la tolerancia religiosa en todo el territorio del Imperio Romano.

8 El texto original de la Vulgata tuvo numerosas modificaciones a lo largo de los siglos; ellas se
manifiestan, sobre todo en algunos ajustes lexicales y en cambios sintacticos, como el de ciertos
participios por proposiciones subordinadas. Otro tanto se ha producido en las traducciones a
las lenguas modernas.
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Comenzaremos con la oracion mas importante del cristianismo, el
Padrenuestro’. Alli san Jeronimo traduce la expresion «tov dptov MUV TOV
EMOVGIOV 00C MUV CNUEPOV» como «panem nostrum supersubstantialem da
nobis hodie» (danos hoy el pan nuestro suficiente)'’; pero luego la modifica
y deja de lado el adjetivo supersubstantialem para decir «panem nostrum
quotidianumy (el pan nuestro de cada dia)'!, que resulta un término mas claro
para el lenguaje corriente. La version latina del Padrenuestro ha generado, con
frecuencia, problemas de significacion al traducirla a las lenguas romances. Asi,
la expresion | gioevéykng NWAG €ig Tewpacpdv (ne inducas nos in tentationem),
llevada a «no nos dejes caer en la tentaciony, se desvia de su sentido inicial en
griego: «no nos empujes a una experiencia extrema, a una situacion dolorosa»'.

Resulta ilustrativo pasar revista, como ejemplos puntuales, a dos lexemas
griegos del Nuevo Testamento —uno filosofico-religioso, el sustantivo 66&a;
y otro ético, y de algin modo juridico, el adjetivo dikaiog, y su abstracto
correspondiente, dikatocOvn— y confrontarlos con sus respectivas equivalencias
en la version latina de Jerénimo.

El lexema 66&n, que en griego clasico significa «opinién» o «punto de
vistan'3, 0 sea un tipo de conocimiento opuesto al cientifico, aparece en el
Nuevo Testamento con varios significados: «reputacion», «honor», «esplendor

° Mateo, 6, 11; Lucas, 11, 3.

10" A. Blaise (1954, s.v. supersubstantialis) interpreta la expresion panis supersubstantialis
como «pan de vida», «pan necesario para la subsistencia, excelente por encima de todas
las sustancias». Pero agrega que también puede interpretarse como «pan concerniente a la
alimentacion de hoy, no a la de mafanay, lo que justificaria la equivalencia con quotidianus.

'p. Chantraine (1968, s.v. émiovolog) hace derivar este término de la expresion xi Tv odcav
(sc. nuépaw), esto es, «a lo largo del dia que esta siendo», mas cerca del latin quotidianus.

12 H. Liddell y R. Scott (1996, s.v. mewpacpdg) distingue tres significaciones de este término:
trial (prueba), worry (preocupacion), y temptation (tentacion). A. Blaise (1954, s.v. temptatio
o tentatio) sefala que el término, a lo largo del Antiguo y del Nuevo Testamento, admite varias
acepciones: «prueba frente a la adversidad y los sufrimientos», «tribulacion», «castigo»,
«tentacion interior o exterior», «atadura al pecado». El mismo Blaise (1975, s.v. fentatio)
manifiesta que en el latin medieval de tematica teoldgica el término significa «palabra o accion
por la cual sin razén justa esperamos temerariamente de Dios un efecto insdlito, como si se
hiciera una experiencia sobre Dios».

13 Ver P. Chantraine, 1968, s.v. 56&a.
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de poder» y «manifestacion de la gloria y el poder de Dios»'%. De los 167
registros que presenta el texto griego'®, 162 aparecen en el latino con el término
gloria'® y soélo cinco!’” con el término claritas. La idea de luz dada por este
sustantivo se vincula con la que surge de la palabra hebrea kabod, que en el
Antiguo Testamento significa «luminosidad» y, en sentido figurado, «prestigio»,
«honor», «rango», «dignidad», «posicion de poder». Con frecuencia sefiala
también el poder divino sobre la creacion'®.

Veamos algunos ejemplos:
«"Eotai oot 86&0 EvOTIOV TAVTOV TAV GUVAVOKELEVOV GOy

«Tunc erit tibi gloria [buena reputacion, honor] coram simul discumbentibus»"
(Lucas, 14, 10).
«MéXrer yap 0 v10¢ 10D dvBpmdmov Epyecbar €v T 60&N TOD TUTPOG AVTOD»

«Filius enim hominis uenturus est in gloria [esplendor del poder divino]
Patris suin® (Mateo, 16, 27). En el plano sintactico, obsérvese el uso
de la perifrasis de futuro inmediato, propia del latin, para traducir la
expresion griega «uélder €pyecBoy (se dispone a marchar, ha de venir).

«Kai 86&o Kvpiov mepiéhapyev avtovgy «Et claritas [luz, brillo, esplendor]
Dei circumfulsit illos»*' (Lucas, 2, 9).

«Kaiépavépmaey v d0&av a0 Tov, Kol Enictevcay gig adTov oi podntol aotod»

14 Ver M. E. Steimberg, 1998.
15 Ver H. Balz y G. Schneider, 1996, s.v. 86&a.

16" A. Ernout y A. Meillet (2001, s.v. gloria) afirman que la etimologia de esta palabra es
desconocida y asocian su significacion con el término griego kAfog y el latino fama.

7 Lucas, 2, 9; Juan, 5, 41; 17, 5; 17; 22; 17, 24.

18 A. Ernout y A. Meillet (2001, s.v. clarus) sefialan que este término, originalmente referido
a los sonidos, extendi6 su significado a la vista («claro», «brillante», opuesto a obscurus), y
metaforicamente a las personas, con el sentido de «ilustre», «glorioso».

19 Entonces tendras gloria (‘buena reputacion, honor’) ante los que juntamente se sientan a la
mesa.

20E) hijo del hombre ha de venir en la gloria (‘esplendor del poder divino’) de su Padre.

2yel resplandor de Dios los rodeo de luz.

16



Equivalencias semanticas de términos griegos en lengua latina en dos Padres de la Iglesia cristiana

«Et manifestauit gloriam [poder divino] suam et crediderunt in eum discipuli
eius»? (Juan, 2, 11).

El adjetivo dixawog (con 79 registros en el Nuevo Testamento) y
su correspondiente abstracto Owkaiocvvr (con 57 registros) se asocian
semanticamente, en el texto biblico, con la idea de virtud (&petn / uirtus) y de
piedad (céPewa / pietas)®. Los vocablos latinos equivalentes en la Vulgata son
iustus y iustitia, términos eminentemente juridicos. En griego clasico, dikoioc*
es el que se sefiala (posee la misma raiz del verbo deikvopt) o se distingue por
su virtud (dpet). En la Septuaginta, dixarog traduce el adjetivo hebreo saddiq,
cualidad de la persona que, en cuanto al derecho y las costumbres, responde a
las exigencias de sus congéneres y a los mandamientos divinos, y actiia segin
estos criterios. En cuanto a la dwkatocvvn, en griego clasico es una nocion
doctrinal sobre las virtudes, que comprende la justicia, la legalidad, la rectitud,
la igualdad y la justicia distributiva, todas ellas como manifestaciones virtuosas.
Su equivalente latino iustitia remite a ius (el derecho) y designa al campo de los
procedimientos juridicos.

En los textos paulinos, la idea de justicia (ducaiocbvn) se asocia con las
de miotic/ fides (fe, fidelidad, confianza), vopog / lex (norma, ley) y dtakovia
/ ministerium (servicio, ayuda, oficio); en los Evangelios, con &yog / sanctus
(santo, sagrado), con &yaBog / bonus (bueno) y con @oPovuevog tov 0gdv /
timens Deum (temeroso, o respetuoso de Dios)>.

Se consideran antonimos de dikatog los adjetivos ddikog / iniustus (injusto,
malvado, que tiene una actitud falsa con respecto al derecho divino y al humano),
apoaptorog / peccator (errado, desviado, impio, y en sentido amplio, pecador) y
anelOng / incredibilis (indigno de confianza, no creible).

Véanse los ejemplos siguientes:

«Amoxpdsic 8¢ 6 'Incodc eimev npdg 0TV, Agec dpti, 0BT Yap TPEmMOV
€otiv NUlv TIANpdcot Tacov SIKaocuVNY, TOTE APINcy adTOVY.

2y puso en evidencia su gloria (‘su poder divino’) y sus discipulos creyeron en €l.
23 Ver H. Balz y G. Schneider, 1996, s.v. dika10g y ducaiocOvn.

*Enla mitologia helénica Aikn es la personificacion de la justicia, y en algunos contextos,
de la venganza y el castigo.

25 yéase M. A. Suérez, 1998.
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«Respondens autem lesus dixit ei: Sine modo, sic enim decet nos implere
omnem iustitiam [lo establecido, lo que corresponde segun la voluntad divina].
Tunc dimittit eum»*® (Mateo, 3, 15).

«Moxdptlot ol mewdvieg kol OSwydvieg TV dwkaooHvny, Ot adtol
yoptacncovto

«Beati, qui esuriunt et sitiunt iustitiam [igualdad frente a la ley humana,
solidaridad], quoniam ipsi saturabuntur»®’ (Mateo, 5, 6).

«Maxkdpiot ol dediwypévol &vekev dkatoovng, Ott avtdv 1 Pactieio TOV
0VPOVAVY

«Beati, qui persecutionem patiuntur propter iustitiam [porque son justos,
virtuosos, honestos], quoniam ipsorum est regnum caelorum»® (Mateo, 5, 10).

«Aéyw yop Oulv Ot €av un mepiocevor VUMY 1] OKOOcLVN TAEIOV TAV
ypappotedov Kol Papioaimv, ov pn eicéAdnte gig v Bactieioy TdV 00povAV

«Dico enim uobis: Nisi abundauerit iustitia uestra [condicion de hombre
digno, de honestidad y equidad] plus quam scribarum et pharisaecorum, non
intrabitis in regnum caelorum»®® (Mateo, 5, 20).

«HMev yap Todvvng mpoc dudc &v 08¢ ducotootvig, kol ovk EmeTENcATE
adT®’ ol 0¢ TeAdval kal ai TOpvol EmioTevoay aVTR" VUEIG O€ 106vVTEC 00O
petepeAndnte HotePOV TOD MOTEDGAL VT .

«Venit enim ad uos loannes in uia iustitiae [justicia virtuosa, redencion], et non

credidistis ei; publicani autem et meretrices crediderunt ei. Vos autem uidentes
nec paenitentiam habuistis postea, ut crederetis ei»*® (Mateo, 21, 32).

26 Respondiendo entonces Jesus le dijo: Deja ya, porque asi nos honra el cumplir con toda la
justicia (‘la voluntad divina’). Entonces se lo permitio.

%7 Bienaventurados los que tienen hambre y sed de justicia (‘de igualdad frente a la ley
humana’), porque ellos seran satisfechos.

28 Bienaventurados los que sufren persecucion a causa de (su) justicia (‘condicion de hombres
justos, virtuosos, honestos’), porque de ellos es el reino de los cielos.

2 Asi, pues, os digo: A menos que vuestra justicia (‘condicion de hombre digno, honestidad,
equidad’) llegue a abundar mas que la de los escribas y la de los fariseos, no entraréis en el
reino de los cielos.

30 Pero Juan vino a vosotros en un camino de Justicia (“virtud, redencion’) y no le creisteis; pero
los publicanos y las prostitutas le creyeron. Vosotros, en cambio, al verlo, ni siquiera tuvisteis
arrepentimiento después para que le creyérais.
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«Kai évducacBot Tov kavov avBpwmov Tov katd Be0v KTIcHEVTA €V dtkalosvvn
Kol 6610TNTL THG GANnOgiag.

«Et induere nouum hominem, qui secundum Deum creatus est in iustitia
[virtud, dignidad] et sanctitate ueritatis»®' (Efesios, 4, 24).

«Q¢ TéKVO POTOG TEPTATEITE, O YOP KAPTOG TOD pMTOG &V ThoT Gyabmcvvn
Kol StkooovvT] Kol GAN0eion.

«Ut filii lucis ambulate, fructus enim lucis est in omni bonitate et iustitia
[justicia, dignidad, virtud, equidad] et ueritate»®* (Efesios, 5, 8-9).

«Zti|te 0OV TEPLOGALEVOL TNV 0oLV VUMV €v dAndeig kol EvOucapevol Tov
Odpaxa Thg diKaocvVNG, Kol Vodnodpevol Tovg mOdaG v EToacig TOD
gvayyeriov tiic eiprvne, &v micy dvaiaBoviec TOV Bupedv THC TioTENMC, &V O
duvnoeabe Tavto To fEAN Tod ToVNPoD [Td] TETVpOUEVL GRECOLS.

«State ergo succincti lumbos uestros in ueritate et induti loricam
iustitiae [justicia, probidad, virtud] et calceati pedes in praeparatione euangelii
pacis, in omnibus sumentes scutum fidei, in quo possitis omnia tela Maligni
ignea exstinguere»®* (Efesios, 6, 14-16).

«0 4’ €avtod AoAdV TV 06&av Vv idlav Ntel” 0 0& Tdv TV 86&av T0D
TEUYAVTOG o TOV, 0VTOG AANONG 0TIV Kol Adkia £V aT@ 0VK EGTIVY.

«Qui a semetipso loquitur, gloriam [buena reputacion, fama] propriam quaerit;
qui autem quaerit gloriam eius, qui misit illum, hic uerax est, et iniustitia
[indignidad, soberbia, desmesura] in illo non est»** (Juan, 7, 18).

s 7

«Mn) kpivete kat’ dyiv, ALY TV dkaiov Kpioy KpIveTey.

31'Y vestir al nuevo hombre que fue creado segtin Dios en la justicia (‘virtud, dignidad’) y la
santidad de la verdad.

32 Caminad como hijos de la luz, pues el fruto de la luz esta en toda bondad y justicia (‘dignidad,
virtud’) y verdad.

33 Por lo tanto, manteneos firmes cifiendo vuestras espaldas de verdad y vistiendo la coraza de
la justicia (‘de la probidad, la virtud’) y calzando los pies en la preparacion del Evangelio de
paz; tomando en todas las ocasiones el escudo de la fe, en el cual podais apagar todos los dardos
de fuego del Maligno.

3 EI que habla de si mismo busca su propia gloria (‘buena reputacion, fama’); en cambio
quien busca la gloria de aquel que lo envio, éste es veraz y no hay en ¢l injusticia ‘indignidad,
soberbia, desmesura’.
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«Nolite iudicare secundum faciem, sed iustum iudicium [un juicio ecuanime,
equilibrado] iudicate»®® (Juan, 7, 24).

«Awatocvn yap 0eod &v aT@ ATOKOAVTTETOL €K TTOTEMG €iG ToTY, KOBMG
véypomtal, 6 6¢ dikaog €k miotewc (Noetal. ATokoAvaTeTOL Yap Opyn Beod
am’ ovpovod Enl mhloay dcéPelav kol adikiav avBpdT@v TV TV dANndeiay v
AOIKIQ KATEYOVTOVY.

«lustitia [la recta y virtuosa justicia] enim Dei in eo reuelatur ex fide in fidem,
sicut scriptum est: “lustus [el justo, digno, honesto]| autem ex fide uiuet”.
Reuelatur enim ira Dei de caelo super omnem impietatem et iniustitiam
[comportamiento indigno, pecado] hominum, qui ueritatem in iniustitia
[indignidad, deshonestidad] detinent»** (Romanos, 1, 17-18).

«Kata 8¢ v oxAnpdTETd GOV Kol dpetavontov Koapdiov Oncavpilelc ceantd
opyMV &V MuéPa Opyiig Kal AmokaAdyemg dikalokpioiog Tod Beod, 6¢ drodmdaoet
EKGOTE KOTO TO EpY0. ADTOD».

«Secundum duritiam autem tuam et impaenitens cor thesaurizas tibi iram in
die irae et reuelationis iusti iudicii Dei qui reddet unicuique secundum opera
eius»’’ (Romanos, 2, 5-6). Obsérvese aqui la descomposicion del sustantivo
dwanokpioio, [evaluacion justa, conclusion ecuanime]®® en una expresion
claramente juridica: «iustum iudiciumy [juicio justo, o sea de acuerdo con las
normas del derecho].

«Ov yap ol akpootoi vOpov dikatol Topd T@ Oed, AL’ ol momtal VOLOL
dikoumbncovta.

«Non enim auditores legis iusti [justos, honestos, dignos] sunt apud Deum, sed
factores legis iustificabuntur [se consideraran justos, dignos]»* (Romanos, 2, 13).

3 No juzguéis segun el rostro, sino haced un juicio justo (‘ecuanime, equilibrado’).

36 Pues la justicia (‘la recta y virtuosa justicia’) de Dios se revela en él mismo desde la fe hacia
la fe. Como fue escrito: el justo (‘digno, honesto’) vivira a partir de la fe. La ira de Dios se
revela desde el cielo sobre toda impiedad e injusticia (‘comportamiento indigno, pecado’) de
los hombres que detienen la verdad en la injusticia (‘indignidad, deshonestidad’).

37 Seglin tu dureza y tu corazén que no se arrepiente, atesoras para ti la ira de Dios en el dia de
la ira y la revelacion del justo juicio de Dios, que devolvera a cada uno segun sus obras.

38 Este neologismo, compuesto por las raices dukat- (justo, honesto) y kpic- (evaluacion, criterio)
aparece también en la Astronomia de Hefestion. Ver H. Liddell and R. Scott, s.v. ducaiokpicia.

3 Pues no son justos (‘honestos, dignos’) ante Dios los que escuchan la ley, sino que seran
considerados justos (‘honestos, dignos’) los que hacen la ley.
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«Mn) yévorto® yiyvésBm 6& 6 Be0g aANONG, mag ¢ dvOpmmog Wevotng, Kabmg
véypomrtat, dmg Gv dukaindig £v Toig AOYolg 6oL Kol VIKNAGELS v T@) keiveoBal
oe. E1 8¢ 1 adwcio udv Beod dikatocOviy cuvienoy, ti Eépoduev; M| ddikog
0 0g0¢ 0 Emeépav TNV 0pyNV; Katd AvOpmTOV A&y,

«Absit! Exstet autem Deus uerax, omnis autem homo mendax, sicut scriptum
est:  “Ut iustificeris in sermonibus tuis et uincas cum iudicaris”. Si autem
iniustitia nostra iustitiam Dei commendat, quid dicemus? Numquid iniustus
Deus, qui infert iram? Secundum hominem dico»* (Romanos, 3, 4-5). En
este pasaje se confirma el criterio juridico de la traduccion. Los conceptos de
«justicia», «injusticia», «juzgar», «justificar», amplios en el texto griego, se
ajustan a «derecho» en el latino.

«KoBag yéypamtar 811 ovk EoTiv Sikoiog o088 €lc, ovk 6TV O GuVioy, ovK
g€oTv 0 Ek{NTAV TOV BEdVY.

«Sicut scriptum est: “Non est iustus [digno, honesto, virtuoso] quisquam, non
est intellegens, non est requirens Deum ’»* (Romanos, 3, 10-11).

«Hpeic pvoet Tovdaiot kai 0Ok €& £0vdV apapT@Aoi».

«Nos natura ludaei et non ex gentibus peccatores»** (Gélatas, 2, 15).

«Ei 8¢ {nrodvteg dikowbijvar &v Xpiotd gvpébnpev kol adtol apuaptmAoi, dpo
Xp1otog apaptiog didkovog; M yévortoy.

«Quod si quaerentes iustificari [dignificarnos] in Christo, inuenti sumus et ipsi

peccatores, numquid Christus peccati minister est? Absit/»* (Galatas, 2, 17)

«Ti amotov kpivetar mwap’ VUiV €l 0 Be0g vekpoLg Eyeipet;».
«Quid incredibile iudicatur [se considera, se estima] apud uos, si Deus mortuos
suscitat?»* (Hechos, 26, 8).

40 pe ninguna manera. Antes bien que Dios sea veraz, pero todo hombre, mentiroso. Como fue
escrito: Para que seas justificado en tus palabras y venzas cuando seas juzgado. Pues si nuestra
injusticia encarece la justicia de Dios, ;qué diremos? ;Que es injusto el Dios que manifiesta su
ira? Hablo como ser humano.

41 Asi como fue escrito: no hay ni un solo justo (‘honesto, digno, virtuoso’), ni un inteligente,
ni uno que busque a Dios.

42 Nosotros los judios somos pecadores por naturaleza, no por culpa de los gentiles.

4 Porque si buscando ser justificados (‘dignificarnos’) en Cristo, nosotros mismos somos
encontrados pecadores, jacaso Cristo es un administrador del pecado? De ninguna manera.

“ (Qué cosa se juzga (‘se considera, se estima’) increible entre vosotros, si Dios resucita a los muertos?
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«Kal avt0g mpoekevoetol Evomov avTtol €v mvebpOTL Kol QLVAEL
‘Hliov émiotpéyar koapdiog matépav &ml tékva kKol amelfeic &v ppovioel
dkaiov, &roydoot Kupi® A0OV KOTEOKELOOUEVOV». «Et ipse praecedet
ante illum in spiritu et uirtute Eliae, ut conuertat corda patrum in filios
et incredibiles [incrédulos, no confiables] ad prudentiam iustorum
[justos honestos], parare Domino plebem perfectam»® (Lucas, 1, 17).

«Amokpideig 6¢ 0 £repog EMTiu®dY avT@® EEn, OVdE POPi] ov OV BedV, 6TL &v
6 AOTH KPILoTL ELY.

«Respondens autem alter increpabat illum dicens: “Neque tu times Deum,
quod in eadem damnatione es? "»*® (Lucas, 23, 40).

«Avnp 6¢ 11¢ év Katcapeig dvopott Kopviiiog, Exatovtapyng €k omeipng tilg
KaAovpévng Trarikilg, edoefng kal eofodievog oV Bedv oV TAvVTL T@ oik®
aOTOD, TOIAV ELENHOGHVAG TOAAAS TG AA® Kol dedpEVOG TOD B0 d1d TAVTOGY.
«Vir autem quidam in Caesarea nomine Cornelius, centurio cohortis, quae
dicitur Italica, religiosus et timens Deum cum omni domo sua, faciens
eleemosynas multas plebi et deprecans Deum semper»*’ (Hechos, 10, 1-2).

Los aparatos criticos de las buenas ediciones de la Vulgata dan cuenta
de numerosas variantes textuales que, seguramente, corresponden a distintos
ajustes, muchos de los cuales pueden pertenecer al traductor®® y al resultado de
sus consultas.

45y ¢l mismo ir4 delante de aquel en el espiritu y la virtud de Elias, para dirigir los corazones
de los padres hacia los hijos, y los incrédulos a la prudencia de los justos (‘dignos, honestos’);
para preparar un pueblo perfecto para Dios.

46 Al responder, el otro lo increpaba diciendo: ;ni t0, que estas en la misma condenacion, temes
a Dios?

47 Habia un cierto varén de Cesarea, de nombre Cornelio, centurion de la cohorte que se llama
Italica, religioso y temeroso de Dios con toda su casa, que hacia muchas limosnas a la gente y
siempre oraba a Dios.

8 Jerénimo, como ya se dijo, no discute cuestiones lexicales o filologicas en el texto mismo de
su traduccion, lo que si ocurre con otros te6logos, como san Agustin y Juan Escoto Eriugena
entre ellos.
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Hacia la plenitud de un discurso teoldgico

El analisis y la interpretacion de los textos de Juan Escoto Eriugena
presentan una variada problematica en el nivel lexical, de la cual algunos
motivos pueden ser:

1) La lectura directa de fuentes griegas (clasicas, biblicas y patristicas)
por parte del autor, que le permite, en unos casos, transcribir en forma
literal o trasliterada una serie de términos aplicables a su pensamiento
especifico; y, en otros, intentar una traduccion o latinizacion de vocablos
griegos de raiz filosofica o teologica, con fines analogos®.

2) El proceso de desgaste, transformacion y resemantizacion sufrido por
muchos de esos términos, originados en los pensadores presocraticos, en
Platon o en Aristoteles, y elaborados semanticamente por los filésofos
helenisticos y por la Patristica griega.

3) El empleo de términos traducidos o latinizados por filésofos, tedlogos o
escritores que procesaron fuentes helénicas y crearon, a partir de un 1éxico
latino preexistente, un vocabulario especifico adecuado a las necesidades de
sus obras>.

4) La formacion de neologismos o cuasi-neologismos para la expresion
de determinadas ideas filosoficas y teologicas.

A partir de esta problematica, pueden describirse los distintos modos que
Escoto emplea para latinizar el 1éxico griego.

1) Equivalencia directa, sin discusion ni explicacion alguna.
«Quod graece @Vo1g, latine uero natura uocitatur»' (I, 0441A)*.

4 Escoto cita la Septuaginta 'y 1a Kaiviy 41004k, y también a Dionisio Areopagita, san Gregorio
Niseno, Maximo Confesor y san Gregorio Nacianceno, entre las principales fuentes en lengua
helénica.

0 Lucrecio, Cicerdn, Séneca, san Agustin, Severino Boecio, san Jeronimo y san Isidoro Hispalense,
por citar a los mas notables, crearon un vocabulario filosofico latino a partir de las fuentes griegas.

Lo que en griego es physis, en latin se dice natura.
52 La numeracion de la cita corresponde a la de las columnas del tomo 122 de la Patrologia
Latina de Migne. En todas las citas de Escoto se seguira el mismo criterio.
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«Qui solus omnia creans dvopyoc, hoc est, sine principio intellegitur»™
(1, 0451D).

2) Equivalencia directa con apoyo etimologico.

«Nam et hoc nomen, quod est bonitas, non aliunde originem ducit, nisi a uerbo
graeco, quod est fo®, hoc est, clamo; Bo®d autem et KOA®, id est, clamo et uoco,
unum sensum possident; etenim qui uocat, saepissime in clamorem erumpit.
Deus ergo non inconuenienter bonus dicitur et bonitas, quia omnia de nihilo
in essentiam uenire intelligibili clamore clamat, ideoque graece dicitur Deus
KoAOG, id est, bonus, did 1O TAVTO KAAEWV €ig ovsiav, hoc est, eo quod omnia
uocat in essentiam»* (11, 0580C-D).

Mas alla de la intencion didactica del tedlogo, esta etimologia es poco
menos que disparatada. Ni bonitas se remonta al verbo Po®, ni el verbo kKoA®
pertenece a la misma familia del adjetivo kadoc™. En cambio, es acertada la que
da en el siguiente ejemplo.

«Avaivtikn a uerbo avoldo® deriuatur, id est resolvo uel redeo; dva enim re-,
Mo uero soluo interpretatur. Inde etiam nomen nascitur avivols, quod in
resolutionem wuel reditum similiter uertitur. Sed dvéivoig proprie de solutione
propositarum quaestionum dicitur;, OvoOANTIKY| uero de reditu diuisionis
formarum ad principium eiusdem diuisionis. Omnis enim diuisio, quae a Graecis
ueptonog dicitur, quasi deorsum descendens ab uno quodam definito ad infinitos
numeros uidetur, hoc est generalissimo usque ad specialissimum. Omnis uero
recollectio ueluti quidam reditus iterum a specialissimo inchoans, et usque ad
generalissimum ascendens, avolotikn uocatur»® (11, 0526B).

33 El que crea todas las cosas solo se entiende drarkhos, esto es, sin principio (comienzo).

34 Pues este sustantivo, que es bonitas (bondad) no remite su origen a otro lugar que al verbo
griego que es Pod, esto es, clamo (grito, clamo); entonces bod y kald, esto es, grito y llamo,
poseen un Unico sentido, pues quien llama a menudo prorrumpe en un grito. Por lo tanto Dios
no es llamado incorrectamente bueno y bondad, porque convoca con un clamor inteligible a
todas las cosas para que de la nada vengan a esencia, y por eso en griego se dice Dios kalos
[bueno, literalmente bello], esto es, bueno did to panta kalein eis ousian, porque convoca a
todas las cosas a su esencia.

33 Ver P. Chantraine, 1968, s.v. Bodw, kodém y karog; A. Emout y A. Meillet, 2001, s.v. bonus.

36 Analytiké se deriva del verbo analyo, esto es, resuelvo o regreso; pues and- equivale a re- 'y
lyo se interpreta en verdad como desato. De alli nace también el sustantivo andlysis, que del
mismo modo se traduce como resolucion o regreso. Pero andlysis se refiere puntualmente a
la resolucion de preguntas formuladas; en cambio analytiké, al regreso de la division de las
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3) Equivalencia directa con explicaciones y referencias eruditas.

«Duabus principalibus Theologiae partibus utens, affirmativa quidem, quae a
Graecis kotoQOTIKN, ef abnegatiua, quae AmoQATIKY| uocatur. [...] Bipertitam
Theologiam asserit [Dionysius Areopagita] esse, id est, KATOQOTIKNY et
dmoeatikny, quas Cicero in intentionem et repulsionem transfert’’, nos autem,
ut apertius uis nominum clarescat, in affirmationem et negationem maluimus
tranferre®. [ ... Verbi gratia, xotapotich dicit ueritas est; Amo@atiky| contradicit,
ueritas non est. Hic uidetur quaedam forma contradictionis; sed dum intentius
inspicitur, nulla controuersia reperitur. [...] Omnibus enim significationibus,
quas xotaQotky Diuinitatem induit, dno@atiki eam spoliare non nescit. Una
enim dicit, sapientia est, uerbi gratia, eam induens, altera dicit, sapientia non
est, eandem exuens»® (I, 0458 A — 0461D).

«Simplex et multiplex rerum omnium principalissima ratio Deus Verbum est.
Nam a Graecis Moyog uocatur, hoc est, uerbum, uel ratio, uel causa. Inde, quod in
graeco Euangelio scribitur: "Ev dpyf §iv 6 Aoyo¢ potest interpretari: In principio
erat Verbum, uel in principio erat ratio, uel in principio erat causa»® (III, 0642B).

formas al principio de esa misma division. Asi pues toda division, que es llamada merismos
por los griegos, parece casi descender desde un cierto numero definido hacia infinitos nimeros,
esto es de lo mas general a lo mas particular. Pero toda recoleccion que avanza una y otra vez
como cierto regreso desde lo mas particular y asciende hacia lo mas general, se llama analytiké
(procedimiento analitico).

37 Cicero, De inuentione, 1, 10, 13: Constitutio est prima conflictio causarum ex depulsione
intentionis profecta (La organizacion es el primer debate de las causas proveniente de
la refutacion de la intencion). Fortunatianus, en Ars rhetorica, 1, 2, y lulius Victor, en Ars
rhetorica, 11, reiteran esta equivalencia semantica.

38 Isidorus, Etymologiae, 11, 27, 3: Quod res mente conceptas prolatis sermonibus interpretetur
per cataphasin et apophasin, id est adfirmationem et negationem (porque interpreta las cosas
concebidas por la mente en discursos elaborados por «catafasis» y «apodfasis», esto es, por
afirmacion y por negacion).

59 Usando las dos partes principales de la Teologia, la afirmativa que por los griegos es llamada
kataphatiké y la negativa, que es llamada apophatiké. [...] Dionisio Areopagita asegura que la
Teologia es bipartita, esto es kataphatiké y apophatiké, que Cicerdn traduce como infencion
y repulsion. [...] Por ejemplo kataphatiké dice es verdad, apophatiké dice lo contrario, no es
verdad. Aqui aparece cierta forma de contradiccion, pero si se examina con mayor atencion, no
se encuentra controversia alguna. [ ...] De todas las significaciones que kataphatiké atribuye a la
Divinidad, ninguna puede negar apophatiké. Una dice, por ejemplo, es la sabiduria, vistiéndola;
la otra dice, despojandola, no es la sabiduria.

0 Dios Verbo es simple y multiple principalisima razén de todas las cosas. Pues por los
griegos es llamado /ogos, esto es palabra, o razon, o causa. De alli, lo que en el Evangelio
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Uno de los puntos mas interesantes de la discusion lexical eriugeniana se da
con el término griego ovoia, traducido generalmente como essentia, en el libro
primero (0471C-0495C) y en el quinto (0867A-B) del De diuisione naturae. En
el primer pasaje, se trata de definir la odcia por lo que es y por 1o que no es; y en
el segundo, iluminado con referencias gramaticales, de diferenciarla de la pvog.
Veamos una muestra del tema.

«In ipsa uero ovcia relatio est, cum genus ad speciem refertur, et species ad
genus. [...] Habitus uero o0ciog, generis, aut speciei, est uirtus ipsa immobilis,
per quam genus, dum per species diuiditur, in seipso semper unum individuumque
permanet, et totum in speciebus singulis, et singulae species in ipso unum sunt.
[...]1 Nil aliud esse uideo, in quo naturaliter inesse 00Gi0. possit, nisi in generibus
et speciebus [ ...] Ovoia itaque nullo modo definitur quid est, sed definitur, quia
est. [...] Ut autem firmius cognoscas obciav, id est essentiam, incorruptibilem
esse, lege librum sancti Dionysii Areopagitae [...] Omnis oboia incorruptibilis
est. Omne incorruptibile corpus materiale non est. [...] Omnis autem 0VGi0
simplex est. Nullum igitur corpus forma materiaque compositum obcio est. Item:
Omnium hominum una eademque ovcia, est. [...] Nulla itaque obcio, quoniam
caret spatio, corporalis est; sicut nullum corpus, quoniam spatiis extenditur,
ovcia est»®! (Ex libro I).

«Figura, igitur non natura, naturam pro essentia, ut aestimo, mutans, usu
frequentissimo graecae latinaeque elocutionis. Nam Graeci ¢0c1v pro odcia,
et ovoiov pro @Ooel saepissime commutant. Horum siquidem nominum
proprietas est, o0Giav, id est essentiam, de eo, quod nec corrumpi, nec augeri,
nec minui in omni creatura siue uisibili siue intelligibili potest, praedicari;

griego se escribe, 'Ev dpyfi v 0 Aoyog, puede interpretarse: en el principio era la Palabra, o
en el principio era la razon, o en el principio era la causa. (La referencia es Juan, 1, 1, en las
versiones del original griego y la traduccion jeronimiana).

%1 Pero en la misma ousia hay una traslacion, cuando del género se remite a la especie y de la
especie al género. [...] Pero la apariencia de la ousia de género o de especie, es en si misma una
cualidad inmovil, por la cual el género, aun cuando se divide en especies, permanece siempre
uno ¢ indivisible en si mismo, y entero en cada una de las especies. [...] Ninguna otra cosa veo
en que pueda estar la ousia, sino en los géneros y las especies. [...] Y asi ousia de ningin modo
se define por lo que es, sino porque es. [...] Para que conozcas con mayor solidez que ousia,
esto es, la esencia, es incorruptible, lee el libro de san Dionisio Areopagita. [...] Toda ousia es
incorruptible; todo lo incorruptible no es un cuerpo material. Toda ousia es simple; por lo tanto
ningln cuerpo compuesto de forma y materia es ousia. Y asi la ousia de todos los hombres es
una y la misma. [...] Por lo tanto, ninguna ousia, puesto que carece de dimension espacial, es
corporal, asi como ningun cuerpo, puesto que se extiende en el espacio, es ousia.
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@OoW uero, hoc est, naturam de generatione essentiae per loca et tempora
in aliqua materia, quae et corrumpi, et augeri, et minui potest, diuersisque
accidentibus affici. Obcia namque ex uerbo €ipl deriuatur, quod est sum, cuius
participium masculinum &v, femininum odoo; inde ovcia®. dHoIC autem ex
uerbo eoouay, id est nascor, uel plantor, uel generor. Omnis itaque creatura,
[0867B] quantum in suis rationibus subsistit, o0Gio. est; in quantum uero in
aliqua materia procreatur, poo1c»® (Ex libro V).

La minuciosidad en la busqueda de equivalentes semanticos validos de
términos griegos en lengua latina y la conciencia de las multiples dificultades
que dicha buisqueda implica llevan a Escoto a formular numerosas reflexiones
metalingiiisticas, desde cuestiones puramente gramaticales, como la contraccion
de vocales en los sustantivos con tema en sigma y género neutro en la tercera
declinacion griega, hasta aquellas de caracter semantico que pueden poner en
duda ciertas verdades doctrinales®. Esta preocupacion no es solo filologica; en
tiempos de Escoto, tenian atin mucha fuerza entre los cristianos algunas doctrinas
consideradas heréticas por la Iglesia Romana, como la de los maniqueos,
los arrianos y los nestorianos. Por otra parte, la interpretacion de la llamada
«procesion del Espiritu Santo» comenzaba a manifestar una division doctrinaria
que, dos siglos mas tarde, se concretaria con el Cisma de Occidente que daria
nacimiento a la Iglesia Ortodoxa®.

Un ejemplo interesante es aquel de la Homilia sobre el prologo del Santo
Evangelio de Juan, en el que discute como un problema de género distinto en

62 El abstracto verbal ovcia no deriva precisamente del participio femenino. Uno y otro
proceden de la raiz ovt- y se forman por caminos diversos.

63 Figura, entonces, no naturaleza; cambiando naturaleza por esencia, segiin estimo, es de
frecuentisimo uso en el discurso griego y en el latino. Pues los griegos muy a menudo cambian
@Oo1G por ousia 'y ousia por physis. Existe una propiedad de estos sustantivos: de ousia puede
decirse que no puede corromperse ni aumentarse ni disminuir en toda criatura visible o invisible;
en cambio physis es la naturaleza a partir de la generacion de la esencia a través de lugares
y tiempos en alguna materia que puede corromperse, aumentarse y disminuir, y ser afectada
por diversos motivos accidentales. Ousia deriva del verbo eimi, que es soy, cuyo participio
masculino es on, el femenino oiisa, y de alli ousia. Physis, por su parte, del verbo phyomai, esto
es nazco, o broto, o soy generado. Y asi toda criatura, en cuanto subsiste en sus propias causas,
es ousia; en cuanto es procreada en alguna materia, es physis.

4 Véase A. Fraschini, 2012, pp. 9-25.

%5 Escoto ofrece una explicacion lexical muy clara del tema en De diuisione naturae, 11, 0612B.
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griego y en latin puede provocar una confusion grave sobre el vinculo entre
Dios y el Verbo:

«Hoc erat in principio apud Deum, ac si diceret: hoc Verbum, quod Deus est,
apud Deum ipsum est, et non aliud quid erat in principio. Sed significantius
ex Graecorum exemplaribus potest intelligi. In eis enim obtog scribitur, id est,
hic, et potest referri ad utrumque, ad Verbum uidelicet et Deum; haec quippe
duo nomina Qgb¢ et Moyog apud Graecos masculini generis sunt. Ac per hoc ita
potest intelligi: et Deus erat uerbum; hic erat in principio apud Deum®, tamquam
si luce clarius dixerit: Hic Deus Verbum apud Deum, ipse est, de quo dixi: In
principio erat Verbum»®” (Homilia, 0286D-0287A).

En su busqueda, no duda Escoto en poner objeciones a la Vulgata
jeronimiana. Critica, por ejemplo, el empleo de una preposicion latina que no
refleja exactamente el sentido que tiene la preposicion equivalente en el texto
griego y que, por lo tanto, modifica la idea original del mismo.

«Et hoc facilius in Graeco datur intellegi. Vbi enim Latini ponunt sine ipso, ibi
Graeci yopig o0T0V, hoc est extra ipsum. Similiter et ipse Dominus suis discipulis
dicit: “Extra me nihil potestis facere”®. Qui per uos, inquit, extra me heri non
potuistis, quid extra me facere potestis? Nam et ibi non Gvev, sed yopic, hoc est,
non sine, sed extra Graeci scribunt. Facilius autem propterea dixi, quia, dum
quis audit sine ipso, potest putare sine ipsius consilio uel adiutorio, ac per hoc
non totum, non omnia illi distribuit; audiens uero extra, nihil omnino relinquit,
quod in ipso et per ipsum _factum non sit»® (Homilia, 0287D-0288A).

% Esta aparente incorreccion gramatical (el pronombre «hic», masculino, referido al sustantivo
«uerbumy, neutro), ejemplifica la problematica de la traduccién de un término griego que es
masculino y su equivalente latino, neutro.

67 Este estaba en el principio junto a Dios, como si dijera: «este Verbo que es Dios, esta junto a
Dios mismo, y no habia otra cosa en el principio». Pero con mayor claridad significativa puede
entenderse a partir de los escritos de los griegos. En ellos se escribe oiitos, o sea este, y puede
referirse a uno y a otro, al Verbo, sin duda, y a Dios; porque estos dos nombres, Theds <Dios>
y logos <palabra>, entre los griegos son de género masculino. Y por esto puede entenderse asi:
«y Dios era el Verbo; este estaba en el principio junto a Dios», como si con mas claridad que la
luz hubiera dicho: Este Dios Verbo junto a Dios es el mismo sobre el cual dije: En el principio
era el Verbo.

68 Juan, 15, 5.

9 Y esto se da a entender més facilmente en griego. Donde los latinos ponen sin él mismo,
alli los griegos, khoris autoi, esto es fuera de él. De manera similar el Sefior mismo dice a sus
discipulos: «Fuera de mi nada podéis hacer». Quienes por vosotros mismos, dijo, fuera de mi,
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Un caso similar se da en la misma homilia, cuando una expresion griega
locativa es traducida por Jeronimo por otra que puede interpretarse como
temporal:

«Hic uenit in testimonium, ut testimonium perhiberet de lumine. De Christo
uidelicet. Audi testimonium eius: “Ecce Agnus Dei, ecce qui tollit peccata
mundi’"°; et iterum: “Qui post me uenit, ante me factus est””'. Quod euidentius
in Graeco legitur £unpocOév pov, hoc est coram me, ante conspectum meum,
factus est. Ac si aperte diceret: Qui in ordine temporum post natiuitatem meam
natus est in carne. Ante conspectum meum, dum adhuc essem in uisceribus meae
matris sterilis, prophetico uisu uidi illum coram me conceptum et hominem

Jactum in utero uirginis»™ (Homilia, 0292B-0292C).

Superan largamente los doscientos los pasajes de Escoto en los que, por
los medios ya mencionados, se discute la latinizacion de los términos griegos a
los que el tedlogo acude para fundamentar su argumentacion. Valgan los antes
citados como muy pequefia muestra del procedimiento seguido. Un capitulo
aparte merecen las traducciones del Pseudo Dionisio, cuyo texto original, como
ya se dijo, presenta un nimero asombroso de neologismos’.

Palabras finales

El examen de los ejemplos aportados nos permite acercarnos a las
proporciones en que el problema lexical se manifiesta puntualmente en cada
texto filosofico o teoldgico latino. En el caso de san Jeronimo, la fidelidad al texto
biblico exige una muy ajustada equivalencia semantica; a su vez, la intencién
de hacer de las Sagradas Escrituras un codigo moral y, por extension, juridico,
obliga al traductor a elegir un 1éxico que no ofrezca fisuras en su interpretacion
amplia y especifica. En el de Escoto Eritigena, este tedlogo apela a la tradicion

ayer no pudisteis, ;qué podéis hacer fuera de mi? Porque también aqui los griegos no escriben
dneu, sino khoris, esto es, no sin, sino fuera de. Mas facil entonces a causa de lo que dije;
porque mientras alguien oye sin él mismo, puede pensar sin el consejo o la ayuda de él mismo,
y por esto no le atribuye la totalidad ni todas las cosas; en cambio al oir fiera de, nada deja en
absoluto que no haya sido hecho en él mismo y a través de ¢l mismo.

70 Juan, 1, 29.

! Juan, 1, 30.

72 Vide Lucas, 1, 39-45.

73 Este tema ha sido tratado por el autor del presente articulo en tres ponencias presentadas en

congresos, las que atin no han sido publicadas.
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filosofica clasica griega y latina, aprovecha términos de incorporacion tardia y,
cuando no encuentra el vocablo exacto, lo crea por derivacion, composicion o
equivalencia, tanto en lengua griega como en lengua latina. Traducir hoy a una
lengua moderna los textos filosoficos y teologicos en lengua latina, mas atn
aquellos que poseen una alta vinculacion con otras lenguas (griego y hebreo,
particularmente), es tarea ardua y delicada, que exige un manejo decantado del
latin y el griego y una frecuentacion intensa del vocabulario filosdfico de la
Antigiiedad y el Medioevo. Con paciencia, dedicacion y disciplina, el equipo
del Centro de Filologia Clasica y Moderna de la Universidad Nacional de Villa
Maria se ha propuesto llevar a cabo la traduccion, el comentario filologico y el
cotejo de fuentes de algunos Padres griegos y latinos de la Iglesia cuyos textos
no siempre estan al alcance del lector moderno hispanohablante.
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