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En el imponente escenario de las cumbres del Ande boliviano, la Unién Latina y la

Universidad Nuestra Sefiora de La Paz reunieron a destacados intelectuales de diferentes
paises de América Latina y de Europa en el I Encuentro Boliviano de Estudios Clésicos,
oportunidad en la que se plantearon interesantes iniciativas para difundir el idioma original,
el latin, y los que derivan de él: espafiol, francés, italiano, portugués y rumano; asimismo, se
consideraron otros temas que representaron una importante contribucién a los estudios
clésicos tanto para el pais anfitrién, como para los que practican los idiomas hermanos.

La Unién Latina, a través de su Direccién de Promocién y Ensefianza de Lenguas, tiene
entre sus objetivos elevar la importancia del cultivo de las lenguas romances y de los estudios
cldsicos entre los paises miembros, de tal manera que no se pierda la identidad y la cultura de
la latinidad. La representacién en Bolivia desarrolla en el pais una serie de actividades, como
seminarios sobre lenguas y culturas cldsicas, publicaciones y cursos de ensefianza del idioma
madre: el latin.

Hoy vemos, con mucha complacencia, materializadas las iniciativas y conclusiones del
I Encuentro, en esta publicacién que recoge los aportes de los intelectuales reunidos en este
evento.

Es importante destacar que, como una consecuencia inmediata de este I Encuentro, ha
sido creada la Sociedad de Estudios Clésicos, integrada por destacados intelectuales y
personalidades. ’ :

El Encuentro surgié de una iniciativa de la Unién Latina y la Universidad Nuestra
Seflora de La Paz, que se han impuesto la tarea de continuar trabajando en estrecho contacto
para divulgar lo que significé y significa la cultura latina en todos los dmbitos.

Deseo dejar testimonio de agradecimiento tanto a la Universidad Nuestra Sefiora de La
Paz como a la Embajada de Espafia en Bolivia, por todo el apoyo que han brindado para hacer
realidad esta reunién y la publicacién fruto de ese Encuentro.

Geraldo Cavalcanti
Secretario General
Union Latina
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El Destino en la Iliada y su campo seméntico

Prof. Ivén Salas Pinilla

Universidad Metropolitana De Ciencias De La Educacién
Centro De Estudies Clasicos

Santiago, Chile

Cuando leemos la Iliada nos confunde, a menudo, el poder que tienen los dioses
respecto a la vida de los hombres y que nos induce a pensar que todo lo pueden; sin embargo
en otras ocasiones se presenta otro poder, a veces "discordante” con la voluntad de los dioses
y que pareciera ser superior a ellos. Basados en esta problematica, y en la medida que nos sea
posible, nuestra intencién es la de aportar algunos elementos de juicio para observar si el
destino de los hombres corresponde a los dioses o es algo que estd por sobre ellos. Se hace
menester, ademas de los textos de la Iliada, tener en cuenta un marco referencial religioso y
cultural de la época Homérica y la anterior.

En relacién al método de anélisis de los textos de la Iliada considerados en este trabajo
se han planteado dos vias: una ha sido a partir del léxico; es decir considerar todos aquellos
textos donde aparecen las palabras que indican este campo semdntico, y la otra via ha sido la
contextual, vale decir, la de poner atencién sobre aquellos textos que sin mencionar palabra
alguna de este campo semadntico, sin embargo, aluden a situaciones en las que se puede
advertir su presencia.

Antes de entrar en el tema propuesto en la Iliada, creemos que es importante para
nuestros propésitos, recordar algunos antecedentes de la religién pre-olimpica.

1. PRESUPUESTOS RELIGIOSOS

Entre el cuarto milenio y el siglo X a.C. en Grecia hay un cambio sustancial en la religién
de los pueblos que formarian después la Grecia Cldsica. Estos cambios se hicieron
posiblemente més evidentes por la confrontacién de la religién primitiva y la religién de los
pueblos que llegan a la regién en sucesivas oleadas y que nosotros conocemos como
indoeuropeos o indogermanicos. Se ignora lo que ocurrié en el tercer milenio, sélo tenemos
vagos antecedentes hacia el 2.000 cuando aparecen en la peninsula helénica los minios,
némades, posiblemente separados desde hacia poco tiempo de otra rama indoeuropea que
ocupé al mismo tiempo la Anatolia: los hititas.

En la misma época en que los minios ocupaban la Grecia continental, en Creta se
desarrollaba una civilizacién creada por un pueblo mediterraneo, instalado en la isla ya varios
siglos antes. Este pueblo en constantes relaciones con Anatolia, Asia y Egipto entre el 2.500 y
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2.200 a.C. cre6 una civilizacién cuyo florecimiento se da entre el 2.000 y el 1.700 a.C. Este
periodo contintda siendo obscuro en el aspecto religioso y es poco probable que los minios
hayan tenido relaciones importantes con Creta. De los minios ignoramos por completo sus
creencias, salvo que inhumaban a sus muertos; tampoco sabemos si a su llegada se encontraron
con pueblos de origen mediterrdneo. Sabemos que éstos practicaban la religién de la
fecundidad y de la fertilidad, en que se encontraba como figura central la Diosa Madre, cuyas
muiltiples formas estan atestiguadas en todo el mediterraneo.

El rol de verdaderas divinidades que habian tenido en una época anterior al 1.700 a.C,,
el hacha de doble filo, el drbol y el pilar, el escudo y el toro, al parecer se atentia, pero es dudoso
que hayan perdido totalmente su caracter divino para transformarse en simples instrumentos
de culto o representaciones'.

"Los primitivos habitantes de Creta —nos dice Nilson- como otros pueblos neoliticos
vivieron en cavernas; cuando las abandonaron por moradas mejores, siguieron usandolas
como cementerios y lugares de culto™ . A pesar que el culto de la religién oficial y privada se
realizaba frecuentemente en los palacios o en las casas particulares, los verdaderos santuarios
estaban en lugares elevados, en las montanas y en sus cavernas. Se sube alli para depositar
ofrendas y celebrar su culto. Esto se debe, principalmente a que es la montafia el lugar por
excelencia de la divinidad, quien es la duefia de la naturaleza, protectora y temible a la vez.

La religion minoica evoluciona y conocemos de ella algunos aspectos, en forma incierta,
un estado intermedio. Las divinidades se nos presentan ya como antropomorfas. Aunque se
advierten las huellas del espiritu naturalista y son muchas, aparecen tal como los ve la
imaginacién creadora del artista, pero raramente con las formas que adoptan en las imagenes
cultuales’. El sitial preponderante que ocupan las divinidades femeninas no da lugar a dudas,
la diosa esta presente en todos los documentos cretenses. Encontramos asi a una diosa de la
serpiente (divinidad doméstica y cténica), una diosa desnuda o semidesnuda (divinidad de la
fecundidad), una diosa duefia de las fieras (diosa de la montaiia) una diosa del arbol
(divinidad de la vegetacién), y una diosa con la barca (patrona del mar), entre otras.

Pero estas figuras multiples se fusionaron, probablemente con el tiempo, en una sola; o
bien se trataba de una sola Diosa, que, segn los ritos y la necesidad de proteger diferentes
cosas, conservé diferentes aspectos. La divinidad era en todo caso femenina y reinaba sobre las
fuerzas de la vida y de la muerte, de la fecundidad y de la fertilidad, presidia los destinos de
la tierra; ella era en sintesis la Gran Madre Tierra. Creemos que seria mas acertado llamarla
Gran Madre Naturaleza, incluyendo también al cielo. El hombre al apreciar en la naturaleza
fuerzas incontrolables (marinas y teluricas, tempestades, rayos, etc.) diviniza la fuente de la
que cree que esta fuerza proviene, aunque a veces el agente manifestante se confunde con la

1 Hus, A., Las religiones griega y romana, p. 21.
2 Nilson, M. P, Historia de a religion griega, p. 20-21.
3 Nilson, op. cit, p. 22.
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accién misma. Si bien la lluvia no es en si una divinidad, tiene sin duda un caracter divino;
pues ésta cuando cae a la tierra fértil y prodigiosa hace surgir el fruto. Asi, en tiempos
prehistdricos la agricultura debi6 constituir la fuente de subsistencia més importante. Esta
agricultura surge con los cambios del afo y toda etapa necesita de la proteccién del poder
divino: cuando se arroja la semilla a la tierra, cuando el grano crece y madura para la cosecha,
cuando se trilla y se almacena en los graneros®.

Para que esta naturaleza sea mas benefactora que destructora, el hombre se acerca a la
divinidad realizando sacrificios y elevando oraciones. Asi el hombre ve que la naturaleza, la
tierra, es la fuente de todo lo que posee y que en algunas ocasiones le brinda sus dones en
abundancia, y en otras se los guarda en un castigo severo.

De este modo la nocién religiosa de la Tierra, en el pensamiento mds antiguo, es una
nocién fundamental’. Sus derivaciones directas se perciben tanto en la época histdrica, como
en la época egea, en donde ocupa un lugar eminente la figura de esta Diosa.

Plutarco ha plasmado en pocas lineas posiblemente el concepto de los antiguos sobre la
gran Madre cuando sostiene que "al divinizar los hombres el agua, la luz y las estaciones, en
una palabra, todo lo que corresponde a sus necesidades comunes no han considerado
solamente a la tierra como cosa divina, sino que han hecho de ella una verdadera divinidad".

La fe antigua se arraiga en la tierra y en los elementos como la misma existencia. Tierra,
procreacién, sangre y muerte son las grandes realidades que la dominan. Cada una de ellas
tiene su propio dmbito de imégenes y necesidades, nada se deja quitar por la libertad de la
razén‘. La Tierra es bondadosa y benéfica para el que permanece fiel, pero temible para el que
la desprecia.

Un himno homérico, del cual no nos es posible precisar la fecha, pero que alude a una
tradicién antigua, canta a la Diosa Madre.

Tutav noppitepay deloopatl, moeéusbioy,
npecBiotny, 1 ¢épBer £ni xBovi nave’ onds’ eotiv:
Muev doa xo6va Stav enépyetan, 118" doaa névrov,
78 Goa nwrdval, Tade pépfetat €x cébev FABov.
"Ex oéo & ebnondég 1e xai etkapriol TeAfbovat,
nétvia, oeV & Exerar dobvol Biov 18 agerécbat
8vnToig cvBpdnotoiy 6 & GABLog, BV KE 60 BUUD

4 Nilson, op. cit., p. 24.
S Gernet, L. y A. Boulanger, El genio griego en la Religion, p. 11 y 39.
6 Otto, W., Los Dioses de Grecia, p. 10.
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TpSPPAV TINONG 1O T Splova TavTa TapecTL
Bpiger pév oy dipovpa gepéopiog, 1ide xat’ aypods
KTiiveolv etbnveT, olkog & éuninioatan ECOADV.
(Himno a Gea, 1-10)

Voy a cantar a Gea, la Madre de todas las cosas, asentada sobre sélidos cimientos
antiquisima, ella alimenta todo cuanto existe sobre el suelo. Todo cuanto andz
por el suelo divino, todo cuanto vive en el mar, todo cuanto vuela, se nutre de tu
riqueza. De ti nacen (los hombres) que tienen hijos hermosos y los arbole:
fecundos en frutos, jSefiora! a ti pertenece dar o quitar los medios de vida a los
mortales. Feliz aquel a quien honras benévolamente con tu corazén, para él todas
las cosas estdn en abundancia, su campo labrado estd cargado de cosecha, su
campifia es abundante en ganado, su casa estd colmada de bienes.

En este himno que pertenece a la misma tradicién de los poemas homéricos, y que sor
la culminacién de una larga tradicién, encontramos la idea de asignar o quitar la "parte”, los
alimentos a los mortales.

Gea, personificacién de un principio césmico, es considerada madre universal de los
dioses y de los hombres. Los propios dioses la invocan en sus juramentos, hechos en
circunstancias especiales, como cuando Hera quiere defenderse de las acusaciones de Zeus que
la increpa de favorecer a los troyanos.

. » 10T VOV T68€e yaia xai ovpavdg evpdg Hnepbev
Kai 1o katelpéuevov TTuyocg 1Bdwp,
(IA. XV, 36-37)

Pongo por testigo a Gea, al vasto cielo que estd encima de nuestras cabezas y a
las olas infernales de la Estigia.

También cuando se trata de terminar la guerra entre los griegos y los troyanos, por
medio de un combate singular entre Menelao y Paris, podemos advertir la importancia que
aun posee; el esposo de Helena dira:

Muéwv & Onmotépy BGvatog Kal potpa TETIKTAL,
1ebvain: EAloL & Saxpiveelte TayloTa.
otocete & dpv,, Etepov Aevkdy, Etépnv & uédatvay
¥ii te xai Tedior

(IA. 111, 101-104)

100



CLASSICA BOLIVIANA ——

Cualquiera que sea de nosotros a quien esperan la muerte y el destino, que muera
y que los demds inmediatamente cesen de combatir. Traed dos corderos, uno
blanco, otro negro para sacrificarlos a Gea y a Helios.

La gran Diosa atrae la adoracién de todos los hombres que le deben no sélo sus
riquezas, sino también la dicha familiar, y su proteccién se extendia a los hombres atin después
de la muerte; esto explica la ceremonia de ofrecer frutos a la Diosa después del funeral para
atraer su benevolencia hacia el difunto.

Gea debia ser a los ojos de los antiguos helenos la divinidad profética por excelencia:
las grutas, las fuentes y las mismas tumbas son los lugares que fijan los oraculos al suelo. Se
decia que algunas veces la Diosa profetizaba por si misma; otras veces transmitia sus
oraculos por intermedio de una promantis, la ninfa Dafne. Si Gea profetizaba el futuro, esto
presupone el conocimiento de un devenir, que estd asociado a un x6ojcg que regula todas
las cosas y al cual no puede escapar nada, y la naturaleza obedece a esa armonia. Este valor
seméntico se puede observar en un término importantisimo: HoTpa (y secundariamente en
aloa); que tiene las acepciones de que habldbamos anteriormente con respecto a Gea, que
otorga al hombre la parte material para su sustento diario y por otro lado el de muerte; pues
cuando el destino se ha cumplido; cuando se ha llegado al término de un ciclo de vida
sobreviene ésta, lja muerte.

Con la idea de "parte” poipa la encontramos en:

Gotpa 38 & mpoPéPnkeyv, mopoixwkev 38 TALDY Wk
TV 800 popdwv, TprtdTn & ETL potlpa Aédeintal
i (Ir. X, 252-253)

Los astros han avanzado-y la noche en su plenitud se aleja; se han ido las dos
terceras partes, ya solo falta una parte. '

En el texto, como indicdbamos, potpe. significa parte y no tiene relacién alguna con el
Destino aparentemente, pero si pensamos en lo que veiamos con respecto a Gea, si la tiene,
pues es en la naturaleza, en el devenir del dia, de la noche, de la sucesién de las estaciones del
afio donde surge, a nuestro juicio, el concepto de destino como una ley inevitable, asociado en
un comienzo también al aspecto seméantico de XOCLOG.

La Gran Tierra Madre sin duda rein6 sola durante mucho tiempo; los dioses masculinos
no son comprobados hasta una época tardia. Se cree que un dios de la vegetacién fue creciendo
lentamente a la sombra de la Diosa: Las leyendas griegas le llaman Zeus Cretagenes’.

7 Hus, op. cit., p. 28.
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La religién micénica: A partir del 1.600 aparecen en Grecia nuevos pueblos, cuyos rasgos
mas sobresalientes fueron descubiertos por Schliemann en Micenas, ddndosele asi a este
pueblo el nombre de micénico. Entre el 1.600 y el 1.200 se extendieron bastante, llegando a
ocupar toda la Grecia peninsular y continental, se extendieron a Creta, Chipre y Anatolia
Occidental y Meridional. Experimentaron fuertemente la influencia minoica. Los micénicos no
conocian el Templo, pero se han descubierto en Argélida pequefios santuarios domésticos,
parecidos a los de Creta. El antropomorfismo micénico, tal como el cretense, triunfa y atestigua
su politeismo, cuya divinidad principal es una Diosa provista de los mismos atributos que las
diosas minoicas. Hacia el afio 1.400 tenemos la presencia de la mayor parte de los dioses de la
Grecia Clésica. Zeus estd asociado a veces a Diuia (femenino de Zeus) que hay que asimilar a
Rhea, Diosa Madre. Luego esta asociado a Hera, diosa de la fecundidad, cuyos comienzos en
la época aquea, son desconocidos; Poseiddén aparece asociado a su pareja Poseidaia; Hefestos,
Ares, Hermes, Demeter, Artemisa, son nombrados aunque en condiciones no muy claras.
Atenea estd claramente designada y recibe la advocacién de nétvia (duefia). Dionisos, cuya
presencia aqui sorprende, representa al dios toro que ya evocaron las figuras minoicas.

De los doce grandes dioses que conocié Homero, nueve estén atestiguados en la religion
micénica, y ain posiblemente Apolo estd designado bajo el nombre de Piawo (el homérico
Paieén). Afrodita y Hestia son las tinicas que no estdn consignadas. Asi podemos constatar que
por lo general, los elementos del politeismo griego se encuentran ya aqui.

Se produce entre el 1.600 y el 800 un lento pero intenso trabajo de amalgama y fusién,
que los griegos apenas guardan en su recuerdo, pero que dio pie a una multitud de leyendas
ligadas a cultos locales. Si bien esta fusién desembocé rdpidamente en la creacién de un
panteén de grandes dioses reconocidos en toda Grecia, subsistirdn cerca de un centenar de
héroes y de divinidades menores importados de Oriente o heredados de Creta Minoica y cada
uno de ellos tendrd su leyenda, su santuario y su culto. Incluso las grandes divinidades
poseyeron aspectos miiltiples, sefialados por diversos epitetos, que reflejarian entidades
diferentes. El mismo Zeus, el gran Dios indoeuropeo de la luz, oculta bajo los nombres de
cretagenes y melichios una antigua divinidad de la vegetacion.

La religion olimpica: es un aporte de los Dorios que invadieron hacia el 1.200 el
Peloponeso, Creta y gran parte de las islas, hasta Rodas, arrastrando a estas regiones a la ruina
de la civilizacién aquea y haciendo entrar al mundo griego en una Edad Media que no
terminard hasta el S. VIII. Los Dorios traen dos aspectos diferentes en relacién a los ya
existentes y son: la incineracién de los muertos y la edificacién de templos, siendo los mds
antiguos posiblemente del siglo IX. Estos templos se asemejaban a las habitaciones humanas.
En esta época triunfa el antropomorfismo y la religién, hasta entonces tarea del rey-sacerdote
o de particulares, viene a ser esencialmente asunto de la ciudad, lo que pasa a ser caracteristica
de la religién posterior.
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Asi llegamos al luminoso mundo de los dioses homéricos como resultado de un lento
proceso de reforma operada sobre la base de dioses, ritos y creencias, caracteristicas de una
religién primitiva, de la que conocemos tan sélo el producto. En el periodo anterior, los poetas
fueron desarrollando a partir de esta multitud inconexa (dioses, ddimones, héroes, etc.) el rol
de las grandes figuras dotadas de personalidades distintas y que poseian su genealogia y su
historia; los agrupan a imagen de la sociedad de los hombres, llegando a ser asi la religién
griega en el siglo IX-VII politeista y antropomorfista. El rol de Homero y Hesiodo fue
importantisimo. "Ellos han establecido —dice Herédoto- para los griegos una teogonia sélida,
han atribuido a los dioses sus calificativos, han dividido entre ellos sus honores y competencia,
han dibujado sus figuras”; y los poetas posteriores (cldsicos) cimentaron su concepcién
religiosa sobre esta base.

El antropomorfismo constituye el rasgo distintivo de Homero y de toda la religién
griega posterior. El punto de partida de este antropomorfismo es el animismo; éste estructura
la naturaleza interna de la divinidad tomando como modelo al hombre y le adjudica voluntad
y sentimientos humanos. La segunda fuente es el cuento popular®; la tercera, la necesidad de
visualizar a los dioses.

Desde un comienzo, Zeus fue la principal deidad de los griegos inmigrantes que lo
exaltaron permitiendo que los demds dioses desaparecieran o quedaran relegados a un
segundo plano. Los inmigrantes encontraron en Grecia nuevos dioses y se apoderaron de ellos;
lo mismo ocurrié con otros que les llegaron desde afuera, pero consideraron a todos
subordinados a Zeus. Asi, a causa de su importancia original y de su evolucién, Zeus se
convirtié en la deidad principal. El rey de los dioses, padre de los dioses y de los hombres,
Zeus, cuyo nombre es indoeuropeo, es el Dios de la atmésfera luminosa, duefio del rayo y del
trueno; es pues la divinidad soberana a la que dioses y hombres deben obedecer. Zeus presenta
también otro aspecto no conocido por Homero, pero que la mitologia integra en su leyenda; en
Creta es un Dios de la vegetacién que habia tenido una vida terrestre y era honrado por ritos
orgiacos. Este Dios es la pareja de la Diosa Madre Minoica, al que el Zeus indoeuropeo no hace
sino dar su nombre. Pero el Zeus griego debe a esta asimilacién ciertos rasgos inseparables de
su personalidad. Es a ella a quien debe el ser nieto de la tierra y del cielo, hijo de Rea y de
Cronos y por esta asimilacién se explica también la leyenda de su nacimiento y de su infancia.
La insurreccién de Zeus marcaria el triunfo de la religién de los invasores sobre la de los
indigenas, al integrar la primera en el marco de la segunda. Respecto a la vida amorosa de Zeus
podriamos explicarla: cuando el Zeus indoeuropeo llegd a las riberas mediterréaneas, encontré
a algunas diosas madres cuya fecundidad requeria la presencia de un esposo. La mitologfa
cldsica conocia sus amores con Deméter, Sémele, Perséfone, etc., que no son sino algunas de las
tantas formas locales de la Diosa Madre. Pero los griegos no podian consentir que Zeus tuviera
tantas esposas legitimas, confiriéndosele asi una esposa tinica: Hera. Las infidelidades de Zeus

8 Nilson, op. cit., p. 181 y ss.
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se explican por la necesidad de afirmar la presencia de Zeus como heredero de los antiguos
dioses locales, degradados de su rango o desprovistos de sus funciones. Con la ayuda del
antropomorfismo, los poetas convirtieron pronto estos amores sagrados en relaciones, en parte
escandalosas y en parte justificadas por el deseo de complacer al soberano. Hera poseia
también una doble personalidad, era dispensadora de la fecundidad y de la fertilidad y estaba
unida a la vaca, a la cabra y a las flores.

2. EL DESTINO Y SU CAMPO SEMANTICO

El destino (del latin destinare) es definido por el diccionario de la Real Academia
Espariola en su 1%, 2* y 3® acepcién como:

1) "Lo que nos sucede por disposicién de la Providencia";
2) "Encadenamiento de los sucesos considerados como necesarios y fatales”;

3) "Circunstancia de serles favorable o adversa esta supuesta manera de ocurrir los
sucesos a personas o cosas".

Esta definicién refleja lo que entendemos nosotros en la actualidad respecto a la fuerza
del devenir ineludible, atribuida por los creyentes a Dios, y por los ateos asignada a la suerte,
ya sea buena o mala, de acuerdo a lo que nos suceda en el transcurso de la vida.

Estamos frente a una concepcién evidentemente evolucionada del destino, aunque
notemos mucha similitud con la antigua, hay diferencias diacrénicas y culturales que no se
pueden dejar de lado.

Como ya hemos observado en la seccién anterior, los acontecimientos que escapaban, en
la época primitiva, a la explicacién del hombre, como las manifestaciones de la naturaleza
(rayo, trueno, terremotos, etc.), el hombre los asociaba a la divinidad que no era otra cosa que
la naturaleza misma élivinizada, representada en gran medida por Gea. Vale decir que el
"orden natural" como una deduccién cognoscitiva, estaba basada en la explicacién subjetiva
del espectculo que nos impone el kosmos, transportado éste al plano divino.

Hesiodo en la Teogonia presenta a Gea inmediatamente después del caos, "antes que
todo —dice- fue el caos; después Gea, de ancho seno eterno e inmévil, sostén de todas las
cosas". Gea viene en gran medida a ser la representaciéon de ese "orden” a que haciamos
alusién; pues Gea no sdlo es la tierra, sino también abarca todo el espectro de la naturaleza.

Pero aparte de este "orden" que esta implicito en el concepto del destino -del que no se
puede escapar, al que estd sometido el mundo y, en consecuencia, también el hombre-, estd
también la nocién de "parte”, primeramente asignada al plano material (véase IA. X, 252-253),
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que con el pasar del tiempo esta nocién de "parte”, "porcién” se fue haciendo cada vez mads
abstracta y se fue concibiendo como lo que recibe el hombre en el plano de la vida misma, en
su suerte y/o en su desgracia.

Asi las palabras polpa, pépog, aica aluden directamente a este sentido objetivo de
"lote", de las cosas reservadas a cada hombre en el transcurso de su vida, como también a la
causa de los sucesos que constituyen la suerte del hombre, la otra cara de esta dualidad que
menciondbamos, el "orden”, por el que el destino se vuelve inalterable.

La vida estd predeterminada sélo en cuanto a los acontecimientos que son efectos de
determinadas causas. Asimismo, los ordculos y predicciones, que adoptan una forma
condicional, predicen las consecuencias de un cierto curso de la accién y presuponen la
existencia de un cierto orden regular. Nos llama la atencién que la mayoria de las palabras que
estan relacionadas con el concepto del destino Lotpa, aice, &véryk, X7p sean femeninas; ;serdn
acaso un vestigio de que lo que engloba al destino como orden superior, eran atributos -como
deciamos- de Gea?

Ahora continuando en esta aproximacién y antes de ver algunos textos, es conveniente
revisar los matices que tienen las palabras que indican el campo semantico del destino. La mas
frecuente es potpe, pépog viene del verbo pelpopat = recibir una parte; dnousipouct = tomar
su parte, tener su parte, con la idea accesoria, que es una parte legitima; pépog, Hépog, potpe
se refieren a menudo al destino, a las vicisitudes de la vida, otras veces al destino final, la muerte.

En Motpa personificada estd el deseo del destino y de la muerte, raramente en plural (IA.
XXI1V, 49) ubpwog adj. fijado por el destino.

udpoov figep : Dia del destino, el dia de la muerte.

7 eipopévn  : Participio perfecto pas. del v. 1peipopet. Significa el destino, lo mismo que

potpa.

dnepudpov : Es el acto humano que va en contra de la voluntad, impuesto por el
destino.

aica : Sust. fem. = parte (del botin, etc.), lote; es un término arcado-—chipljiota. v

Las expresiones hom. xat’ afoav, dnep oloav, g aisa indican la parte
acordada por Zeus y finalmente el sentido de "destinado”.

De su sentido original de "parte” ésta pasé a la idea de destino. Es afina la
potpe pues simboliza el hado hilando la hebra de la vida humana.

Derivado aistog : favorable, hermoso, de buen destino; con los prefijos
&v, & : funesto, de mal augurio.
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K1p

dtn

avaykn

TopeETY

TETHOG

Este lexema también se encuentra en el griego aitog, aitéw, aitiog.

: Tiene la nocién de destino, de la muerte y de la personificacion de la
muerte. Como apelativo equivale a "muerte”, principalmente a la muerte
violenta. Ker, kor, kar, presente en las Keres (en la literatura posterior a
Homero, las diosas del destino y la destruccién).

: Del verbo &dw (&t por contraccién dtn). Esta palabra designa la
desgracia, el destino funesto, la locura ciega’, el error.

: Es la necesidad; pero también la personificacién de la Fatalidad,
avaykatog = Tinap dvayxaioy "el dia nefasto, el dia de la muerte”.

Es la necesidad como lo inevitable; la necesidad de ceiiirse a la potencia
superior que rige la vida.

: Usado solamente en el aoristo y en el futuro de la voz activa (ntépoe:
suministrar, conferir). En voz pasiva, tocar en suerte, ser asignado por el
destino. Perf. pasivo mémpwtal, part. perf. TETPOUEVOV: lo que estd
acordado, impuesto por el destino. Sust. wdpog.

: Del verbo mnintw. Con un vocalismo 0-not- una de las formas més
antiguas e importantes es nétuog = lo que le toca en suerte, lo que le cae;
destino nefasto, designa la muerte o asociado a la muerte.

La raiz es la misma que wétouc (volar). El sanscrito pétati cubre el vasto
campo semdntico de "volar, apresurarse, precipitarse, caer”; pero es dificil
establecer una relacién entre skr pdtman-n "vuelo, camino” y el griego
n6tHoG. En griego la familia de nintw, éneco estd reservada al sentido de
"caer".

3. LOS DIOSES COMO REGENTES DEL DESTINO

Desde el primer verso de la Iliada aparece manifiesto el poder de los dioses, que
pareciera que todo lo pueden, pero en el anilisis que presentaremos a continuacion, trataremos
de demostrar las limitaciones que tienen los moradores del Olimpo, respecto al destino.

Mhwvy Geide, eed, IInAMéSew "AyATog,

ovAcuévny, 1} popl’ Ayaiotg GAYe’ Eomxey,
TOAAGG & ipBivoug wuydg “Atdt npoTayev
NpdwV, cbToice EAdpLa TEVYE KOVESOLY

9 Nilsson, op. cit., p. 221.
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olwvotol e Saita, Awdg & étedeieto Bovld,
(IA. 1, 1-5)

Canta jDiosa! la célera funesta (destructora) del Pélida Aquiles, que causé infinitos
dolores a los aqueos; lanzé muchas almas valientes de héroes al Hades, a ellos los hizo
presa para los perros y para los péjaros; cumpliase la voluntad de Zeus.

Aqui aparece el destino como impuesto por la voluntad de Zeus, pero por el hecho de

cumplirse tal voluntad, Zeus realiza no otra cosa que hacer cumplir el destino, pues todavia no
es el momento oportuno para que Troya caiga en manos de los aqueos, y con ciertas acciones
Zeus retrasa su aniquilamiento hasta el tltimo dia del destino y por esta razdn siembra la
discordia entre los atridas; asi lo apreciamos cuando Agamendn dice™:

GAMG pot atyloyog Kpovidng Zedg dAye' ESwKev,
O¢ ue et anpiiktovo Epidac xol velkeo PaAlet.
(1. 1, 375-376)

Pero el Cronida Zeus, el que lleva la égida me envia penas lanzdndome invitiles disputas y rifias.

Limitdndonos al contexto, observaremos que Zeus es quien da el mandato valiéndose
de su hijo Apolo.

t{g T dp cpwe Gedv EptdL Evvénke udyectar;
ANToU¢ kal Adg vidg 6 yap BaotiT olweeig
voboov avi otpatdv Bpoe kaxny, oAéxovto & Acot,
obvexa 1oV Xpdonv fripacev aptipa
"Atpeldng ..

(IA. 1, 8-11)

(Cudl de los dioses promovié la pelea para combatir entre ellos dos? El hijo de Leto y
de Zeus, enojado con el rey envié una terrible peste sobre el E]erc1to perecian los
pueblos”, porque el Atrida deshonré al sacerdote Crises.

Esta disputa acarrea otros problemas de fondo, pues es el propio Apolo quien se siente

ofendido y posteriormente —como veremos- actuaré en forma directa, porque Agamenén ha
deshonrado al sacerdote Crises®, no accediendo a recibir el rescate que le ofreciera éste para
recuperar a su hija Criseida. Crises invoca a Apolo:

L

10 Refiriéndose a la disputa que tiene con Aquiles, quien reconoce que fue el primero en irritarse.
11 Refiriéndose a los hombres de las ciudades, que habian concurrido para el sitio de Troya.
12 Sacerdote de Apolo.
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¢ Epat’ evyduevog, o § Exdve Poifog ‘AndAiwv,
BT 8 xat’ OvAdumO KapfiveV YOGUEVOS KTip,
T6E" ooy ExharEav & 8p' "olotol en’ duwv ywouévolo,
010D KvnBéviog O & fite voktl €otkde.
(IA. 1, 4347)

Asi dijo suplicando y lo escuché Febo Apolo; bajé desde las cumbres del Olimpo
irritado en su corazén, teniendo el arco en su hombro y la aljaba llena (de flechas);
entonces resonaron las flechas en los hombros del irritado, cuando se movia, él
avanzaba parecido a la noche.

Apolo intervendra en forma directa y no sélo afectando a Agamendn, sino también
lanzando sus certeras flechas sobre el Ejército, lo que indica:

OUPTICC HEV TROTOV ENQPYETO KA KUVOG GRYOVE,

altdp Enart’ oltoTot Béhog Exensuxds eqelg

B&AL aiel 8 mvpet vextmv koloveo Bapsied.

YV BV avd atpatdy dyeto xHic Seolo,

(IA. 1, 30-33)

Primero se dirigié a los mulos y a los perros, pero en seguida lanzé una flecha aguda a
los mismos guerreros; siempre las hogueras ardian llenas de cadéveres. Durante nueve
dias sobre el Ejército se dirigieron las flechas del Dios.

Asi Apolo otorga una cuota de desgracia al Ejército aqueo. Pero no sélo es Apolo quien
actta para castigar a Agamendn, sino también Tetis le pide a Zeus que les dé la victoria a los
troyanos para castigar al Ejército de Agamenon por el ultraje que ha sufrido su hijo Aquiles, de
parte de Agamendn al quitarle a la joven Briseida.

Zeus busca la forma de cumplir lo prometido a Tetis
Ala & ok &xe viidupog Vmvo,
CAN & e pepunipile xaté gpéva, OC 'AXATa
Tunon, 6Aéon & morfag éni viusiv "Aycudv.
(A 11, 24)
Zeus no tuvo un suefio agradable (profundo), porque estaba preocupado, en su alma,

de encontrar la forma cémo honrar a Aquiles y exterminar a muchos junto a las naves
de los aqueos.

Asi tenemos que la intervencién de estos dioses estd supeditada al hecho que el dia del
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destino de Troya, el dfa de su aniquilamiento no ha llegado atin; y es un atributo del Dios, por
lo menos conocer el destino de los hombres, aunque no pueda alterarlo. En esto creemos que
es donde se perfila més la creacién poética, para darle mayor vigor, presentando una gran
cantidad de problemas y accionar de los dioses a través del desarrollo del poema. En base a
esto podemos pensar, que en el poder que demuestran los dioses hay un trasfondo religioso
del destino como algo superior, pero que es de conocimiento de las divinidades, las que se
encargaran de hacerlo cumplir; esto lo apreciamos a pesar del aparente poder que tienen los
dioses en realizar ciertas acciones en apego a sus voluntades.

La posicién de los dioses como divinidades protectoras locales no entra en
confrontacién con el sentimiento religioso; recordemos que la época micénica tuvo diosas de
las ciudades, que eran protectoras particulares del rey y su pueblo. De esta manera, el espiritu
partidario se intensifica por el hecho de que los dioses estan protegiendo a sus hijos y favoritos.

MAtove § Tkave Bed, YAcok@TLG "ASH,
ayxov & iotapévn énea ntepéevta apcontda:
y » VOV 81 vT ¥ EoAme, Al Qide paidil "AIAAED,
oloeoton péya kB80¢ "AyaioTol Tpoti Ve,
“Extopa Snwcavie payne dtév nep Evra.
ob ol Viv ém ¥ €omt mepuypévov dupe vevéotal,
08’ €7 xev pdAa ToAAL &0l Exdepyoe "ATGAADY
TPOTPOKVALVIGUEVOS RO TpdG Aldg aiyidyo.

(TA. XX11, 214-221)

Atenea, la diosa de ojos claros, se acercé al Pelida y le dijo estas palabras aladas: Espero,
magnédnimo Aquiles, querido por Zeus, que nosotros dos, ahora conseguiremos una
inmensa gloria para los aqueos (que estdn) junto a las naves, matando a Héctor, aunque
sea incansable en la batalla. Ahora ya no se nos puede escapar a pesar de muchos
esfuerzos que haga Apolo, el flechador®, colocandose a los p1es del padre Zeus, que
lleva la égida.

De este modo, en este contexto nos explicamos las citas anteriores, con lo que ocurre a
consecuencia del cuadro antropomérfico de las partes en conflicto, producto en algunas formas
de la presentacién y elevacién poética, pero teniendo el trasfondo que comentdbamos
anteriormente. Como podemos observar en el dltimo texto citado, Atenea le revela a Aquiles
j que el destino (la muerte) de Héctor se aproxima y no es por simple capricho de la diosa; pues
debemos considerar que a Héctor también lo protege un Dios: Apolo; y como veremos més
adelante lo tendrd que abandonar dejandolo a merced de las ineludibles garras del destino,
"que todo lo alcanza".

13 El que lleva las flechas desde lejos.

1
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Los aqueos se disponen para regresar a su patria, pero es destino de ellos tomar antes
Troya; y para que esto se cumpla, los dioses intervienen. Como veremos a continuacién, los
dioses manejan el acontecer del hombre, pero en cuanto que es necesario para que se cumplan
ciertos acontecimientos que estan predestinados.

£vea xev "Apyelowoiy dnéppopa v6oTog ‘eTOXON,
el uf) "Aénvainy “Hpn npdg pdeov éetney
(In. 11, 155-156)

Se hubiera realizado entonces en contra de lo dispuesto por el destino, el regreso de los
aqueos, si Hera no hubiera dicho estas palabras a Atenea.

El texto habla por si solo y confirma lo que sosteniamos anteriormente respecto a la
caida de Troya y su destino.

.. @ Tomot, alyibyoto Atcg TEXCE, GTPUTAVN.
ottw 87 oikdvee, oiAny é¢ matpida yatav,
"Apyetal gevEovian En’ evpéa vdTe EaAdoaTg;
KB &€ xev edywAf Ipduw xui Tpwot Ainoey
"Apyeinv ‘EAévmy, Fig eivexa moAdol 'Axan@dv
'ev Tpoin &mérovro, gidne and matpidog aing.
GAML" 16U VOV ket AodV "AxcudV LeACKOYLITOVAY,
00T¢ Gyavolg Enéecaty éprjTue dta ExacTov,
unée Ea vijag EAxéuev dugied{ooa.

(IA. 0, 157-165)

iAy, Hija de Zeus, el que lleva la égida, indémita divinidad! ;Huirdn los argivos a sus
casas, a su tierra, por el ancho dorso del mar y dejardn como trofeo a Priamo y a los
troyanos la argiva Helena, por la que tantos aqueos sucumbieron en Troya, lejos de su
patria? Marchate en seguida al Ejército de los aqueos, de corazén de bronce; detén con
suaves palabras a cada guerrero y no permitas que tiren al mar las cncavas naves.

Atenea cumplird el requerimiento que le ha hecho Hera, porque intervendra en forma
directa para convencer a los aqueos, infundiéndoles dnimo para que vuelvan al combate.

El hombre toma conciencia que el Dios tiene un gran poder sobre su vida, asi atribuye
sobre todo a Zeus el poder de imponer justicia, no en su cabalidad, pero por lo menos el de
castigar, castigo que llegara tarde o temprano. Esto lo podemos apreciar cuando Agamenén ve
herido por una flecha a Menelao.
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elnep Y6p e kol abrix’ 'OAOUMIOC 0VK ETEAECTEY,
éx & xal oy TeAeT, ov 1€ peydA anéticay,
oVv ogfiotv kegpaAfiot yovaiEi e xal TexéeooLv
e yap Eyd 163 oT8aa xatd ppéva Ked Kutd Bupéy:
gooetan fipap, 6t &v ot OAMAY “IAtcg iph)
xed Tplapcg xai Aadg évpuerio Iprdpoto,
Zeg &€ ot Kpovidng vyiluyeg, ai€ép vaioy,
abtdg mooeinoty épepviy aiy 1o ndoty
T8 andtng xkotéwv, T& UEv Ecoetal obk GTélecTar
GAAG pot aipdy dxog oétev Ecoetat, & Mevédae,
al ke 8&vng xal nétuov ‘avarAnomng fiétoto.

(Ir. IV, 160-170)

Si el olimpico no los castiga ahora los castigard més tarde y pagardn con una gran pena,
con sus cabezas, sus mujeres y sus nifios. Pues bien, lo sé con mi mente y mi corazén;
ya vendra el dia en que perezcan la sagrada Ilién, Priamo, y el pueblo de Priamo, hébil
en el manejo de la lanza. El Cronida Zeus que vive en un trono elevado, en el éter, estd
enojandose por este engafio, agitard contra todos la espantosa égida. Estas cosas no
ocurrirdn en vano, pero seria terrible mi pesar joh Menelao! si cumpliéndose tu destino
dieras término a tu vida. '

Tetis se acerca a Aquiles y en tono lastimero le pregunta el motivo de su desconsuelo
haciéndole saber que Zeus ha cumplido lo que él habia pedido™.

» » Téxvov, Tl xhaieg i 8 oe gpévag keTo méveog;
EEorddar, piy keBBe. T Pey &1 Tot TetédecTal
gk Mbg, G ipa 3N mplv ¥ efixeo xeTpag Gvooydy,
névtog Enl mpduvnoly dAfipeval vioag 'Axadv
o€l emdevopévoug mobéeLy T dexiita Epya.

(I, XV, 73-77)

(Hijo por qué lloras? ;Qué dolor te ha invadido el alma? Habla sin rodeos, no me lo
ocultes. Zeus ha cumplido lo que ti antes, levantando las manos, le pediste, que todos
los hijos de los aqueos que te necesitan fueran acorralados junto a las popas de las naves
y padecieran vergonzosos desastres.

14 Que los aqueos pagarén por el ultraje que le infiriera Agamenén al quitarle a Briseida, la doncella troyana.

L
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4. DESTINO SUPERIOR

El destino superior —como ya hemos dicho— obedece mas a la concepcién de "orden”,
que pone limites a la plenitud, a la catastrofe, a la vida y a la muerte; catdstrofe, término,
delimitacién son formas de la muerte, por esta razén donde es pronunciado el nombre
juotpe, kip, aloa, TOTHOG™ se piensa inmediatamente en la necesidad de la muerte como la
culminacién inevitable de todo ser viviente.

El pensamiento de una determinacién que establece la decadencia y la muerte, tiene su
raiz en creencias antiquisimas cuyas formas ha incorporado la religién homérica, colocandola
como trasfondo en los poemas, visualizdndolo nosotros como el dominio propio del destino.
Cuando Héctor menciona la palabra potpapiensa en el destino nefasto y final del hombre y en
su poder, que no se puede eludir.

, Sawoviv, pf pol T1 Ainy éxoifeo Bupd:

oV yGp tig M’ Unep aloay, Gvilp “Adt mpoldyer

potpay & ol Tva @rpit REQUYUEVOV ERUEVTL GVEPRY,

o0 kakdv, o0B utv ECOAGY, Enfv Ta mplyTa yévrTal.
(IA. VI, 486-489)

iDesventurado! no en demasia tu corazén se aflija, pues ningtin hombre me arrojaréa al
Hades en contra del destino y creo que ningiin hombre sea cobarde o valiente puede
huir de la Moira después que al comienzo nacié.

Asi podemos apreciar que desde el momento en que se nace se esta bajo el poder del destino.

Vv & xiaiopeyv Gvevbev

fiuevot &v peyGpe- td & B¢ modt poipa xpatold
yewvouéve enévece Alve, GTe piv TEkov avti,
Gpyiodac xivag doat,

(IA. XX1V, 208-211)

Lloremos a Héctor sentado arriba en el Mégaron, porque una vez que el poderoso
destino hilé con lino, yo lo di a luz, para que saciara a los veloces perros.

Y atin por excelente que sea el hombre debe sucumbir frégilmente a su imperio en el
momento que el destino lo haya dispuesto, pero no antes.

15 Cuando estos términos tienen el sentido de destino, pues como hemos visto en el cap. dedicado al vocavulario,
Hotpa y alca a veces tienen otra significacién.
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nGvTeg 8 OPA VUTOL0 KATHABOUEY GVTIEWVTES
Thiode péyng, Tva uf T uetd Tpdeoal TéenoLy
ofiuepov- Yotepov abte T& nelioetet, Goow oi alou
YeWouéve Enévece Alv, Gte ptv TEXe piTnp.
(IA. XX, 125-128)
Todos hemos bajado del Olimpo para participar en esta batalla para que Aquiles no

sufra hoy nada (ningun dafio) de parte de los teucros; mas tarde obedecera lo que le hilé
con lino la Parca al nacer; cuando su madre le dio a luz.

TOTUOC es menos frecuente en los textos de la Iliada, pero también alude al destino
inevitable, a la muerte de la que no se puede huir. Andrémaca dice a Héctor:
ov ya&p €1 &EAAn
Eotan BaAnwpt, énel &v o0 e nétpov énionng,
GAL Gxe™
' (IA. VI, 411-413)
No habré ya ningtin consuelo, una vez que tii sigas el destino habr4 sélo dolor.

El destino a menudo utiliza como instrumento a un hombre para cumplir lo que éste ha
dispuesto respecto a otro mortal, al que la vida lo abandona, y es asi como Piro Imbrasida
pondré las cadenas de la muerte a Diores Amarancidias, pero los jueces que hacen cumplir esta
sentencia son los dioses™.

EvO' "Apapuykeidny Aldpea poTpa médnoev:
xepuadio yip BATRTO Tapd o@updv OKPLEEVTL
xviunv Seértepiiv: Bare & epmxdv avepbdv,
Neipecg Tufracidng,
(1L IV, 517-520)
Entonces la Moira puso las cadenas” a Diores Amarancidias; alcanzado en el tobillo de la pierna

derecha, por una piedra puntiaguda que le lanzé Piro Imbrasida jefe de los (varones) tracios.
La muerte acecha a Pisandro y tampoco podra eludirla. -

I[eioavipog & 160 Meveddov Ku&lluow
Hiter Tov & dye poTpa xaxi® Bavdtolo? téAoose,
ool, Meve)\ae Soutjvot ev aivii 61110*5111:1.

(IA. XIII 601-603)

16 Apole, ihdig"r%ado, animaba a los troyanos desde la ciudadela, por otra parte Atenea animaba a los aqueos. .

17 De la muerte. ’

18 kaxi aparece reforzando el sentido de #16Tpc como el destino malo, no deseado, el destino q ue trae consigo la muerte.

19 Al parecer el genitivo Bav@Towo es aqui un complemento del adverbio TEAoa&e. Nosotros dirfamos “hasta el término de su vida”, porque en
otro contexto (que no corresponde al de la lliada) se podria interpretar de otra manera “término de la muerte”, valdria decir comienzo de la vida:
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En seguida Pisandro embisti6 al glorioso Menelao; pero el destino funesto lo llevaba
hasta el término, su muerte empujandole para que fuese vencido por ti, jMenelao!, en el
terrible combate.

A Euripelo Enenén lo persigue el divino Hipsenor, alcanzéndolo de un corte, con la
espada le cercena su robusto brazo causandole la muerte.

EAMaPe moppipeog Bdvatog xai Hotpa kpaTatt.
(1A, V, 33)

Lo cogi6 la purpurea muerte y el destino cruel® .

En algunas ocasiones los dioses dan a conocer el destino de los hombres. Atenea, la
diosa protectora de los aqueos revela a Aquiles el destino de su adversario, Héctor (IA. XXII,
214-221*).

En otro texto, cuando habla Néstor, apreciamos que el hombre vislumbra esta revelacién
de parte del Dios a través de sefiales que él considera como propicias.

@rpi v&p obv xataveboot drepuevén Kpoviova
fiuatt TQ, Gre vnuoiv év dxvrépoictv ERatvov
"Apyetor Tpieool pdvov xal kTipa Gépovteg,
aotpémtov mSEEL, exaioua ofpate gaivov.
(IA. 1, 350-353)

Pues yo os digo que el terrible Cronida nos hizo una grata promesa, el dia que los
argivos se embarcaron en las naves de ligero andar, para traer a los troyanos la muerte
y el destino, relampageando como (exhibicién) muestra de buena suerte.

Por el hecho de que los dioses toman partido, defendiendo a sus héroes favoritos, o
déandoles problemas, si son contrarios, a veces las acciones de algin inmortal nos da la
impresién de que adjudicard la muerte cuando le plazca, pero hay otros dioses que estdn
atentos para proteger a sus favoritos y vigilar que no entre en la morada del Hades antes de lo
dispuesto por el destino; produciendo con esto una confrontacién de poderes entre los dioses,
pero prima lo que esté escrito con letras invisibles y eternas en los anales del destino. Poseidén
se refiere a Eneas:

, » ® mémoy, T pot, &yog ueyatitopog Aiveico,
& téya ImAeton Sapeig "Adéode xatelsty,
TEWBBPEVOG PLOBOLOLY "ATGAAMYOG EKETOL0,

20 Vemos nuevamente otro adjetivo referido a poipe también para hacer resaltar la caracteristica propia que tiene.
21 Vid. supra

114



CLASSICA BOLIVIANA ——=

viimiog, ovdE i of ypoiopijoet Avypév SAEpov.

"AM i 1) Vv obtog vaftog GAyea maoyet,

pdy Evex’ ddAtpiov ‘axéwv, kexapiopéva § aiel
Sdpa. BeoTor §{Swot, Toi ovpavov edpdv Exovory;
GAL" Gyed' TueTS ép pv Drdx BavETov GryGYmyEY,
i 1eg ked Kpovisng xeyodoeto, af kev "AxiAdeds
T6v8e xarTaKTeivi: pépuov % of &0t GAsacan,
Sgpa pf) Gomeppog yeved) kol dgarveog SAnTan
BopBavov, (M. XX, 293-304).

jOh dioses! me causa dolor la muerte del magnanimo Eneas, el que pronto bajara al
Hades vencido a manos del Pelida, por haber obedecido las palabras de Apolo, el que
hiere de lejos; insensato. (El Dios) no lo librard de la triste muerte. Pero, ;por qué ahora
padece, siendo inocente, las desdichas merecidas por otros; habiendo ofrecido siempre
agradables presentes a los dioses, que estdn en el ancho cielo? jVamos! Saquémoslo de
la muerte, no sea que el Cronida se enoje si Aquiles lo mata, pues es destino que escape
a la muerte a fin de que no perezca, ni se extinga el linaje de Dardano.

Como ya hemos dicho, la hora de la muerte para Eneas no ha llegado todavia y es el
mismo Poseidén quien le advierte del peligro que corre.
, » Alvele, tig o” B 6edv Gréovia kEAEVEL
avtioa Medetwvog vrepBiuoto udyxecsat,
U¢ oed o kpeioowv xai QiAtepog GBav aToIoLY;
GAA dvayopfioat, Gte xev ovpfiiec avtd,
pi} xai Undp potpav S6pov “Adog eicapikmot.
avtdp énel X' "AxiAedg 8Gvatov kai nétuov Enony,
Bapotficag &1 Enerta petd npdrotol pdyecor:
od pgv ¥ép Tig o’ GAkog "Axenidv ebevapiter
(IM. XX, 332-339)

iEneas! ;Cudl de los dioses te ha ordenado la locura de luchar cuerpo a cuerpo con el
magndnimo Pelida, que es mds fuerte que ti y el méas querido por los (dioses)
inmortales? Retirate (cuantas veces sea necesario) cuando lo encuentres, no sea que te
haga entrar a la morada del Hades, antes de lo dispuesto por el destino, mas cuando
Aquiles haya alcanzado la muerte y cumplido el destino, combate con audacia entre los
primeros, que no te matara ningtin otro aqueo® .

22 Es probable que estos versos hayan servido a Virgilio, para retomar la vida de Eneas con una sucesi6n de aventuras que le
suceden, pues de aqui se desprende que continuara con vida y que no moriri en la guerra de Troya.

-
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Asi la muerte, como destino inevitable, no se debe adelantar, tampoco ésta se debe retrasar.
Aunque haya sido bueno y mesurado, a Patroclo lo ha alcanzado la potpa y Menelao nos dice:
nacw Yop eniotato peiiyog elvan
Lwdg Edv: VOV B&vatog koi poTpa Kiyével.
(IA. XV, 671-672)
Pues él fue dulce con todos mientras se encontraba con vida; pero ya la muerte y el
destino lo alcanzaron.

La concepcién de K1} a menudo se confunde con 6GvxtoG®. Aquiles insulta a
Agamenén y le dice que jamds se atrevié a tomar las armas con la gente del pueblo para
combatir ni ponerse en emboscada con los més valientes aqueos.

10 € 1ot Kkijp eidetan elval.
(IA. 1, 228)

Pues esto te parece ser la muerte.

Este mismo sentido de X1ip lo apreciamos nuevamente:

10v & dg ov événoev "AlEEavBpog Beoetdg

&V Tpopdolst pavévia, KaTenAfyn eilo Hitop,

dy’ &8 étdpav eig #Bvog Exaleto, Kijp™ dAesivav.

(IA. 10, 30-32;

Pero Alejandro semejante a un Dios, como se dio cuenta que él estaba (Menelao)
mostrdndose entre los combatientes delanteros, sintié que se encogié el querido
corazdn y para esquivar a la muerte retrocedia hacia el grupo de sus amigos.

K1p en plural es raro encontrarlo y ya representa en si divinidades con los atributos
propios que tiene la palabra en singular y a menudo he traducido KTIPEG como "las Parcas”.

Esto lo apreciamos cuando Mérope, quien conocia bastante el arte adivinatorio, no
queria que sus hijos Adrasto y Anfio fuesen a la guerra.

T &€ ol oV T
neleéotny- kiipeg ya&p dyov péaveg Bavétoto.
(IA. 11, 833-834)

Pero ellos no le obedecieron, pues las Parcas de la negra muerte los llevaban.

23 La muerte {8Gvortog) y el destino (uotpa, k1jp, aloe, etc.)no son lo mismo, a pesar de usarse los términos a menudo como
sinénimos, sino que la muerte es la culminacién del destino; cuando el destino cesa en sus funciones como tal es porque ha
desaparecido el dep051tar10, que es el transcurso de la vida del hombre. En el v. 672 dice 8Gvatog xai poipa, que la muerte
lleg6 y también la poTpe; y no el destino (lleg6) con la muerte, pues seria 8Gvatog odv poTpa.

24 Tiene miedo a que lo sorprenda el destino superior cortandole el hilo de la vida.

25 A pesar de que no es un sinénimo de 8&vertog , aqui equivale casi a lo mismo, lo que nos demuestra el sentido tan marcado
de lo funesto que contiene la palabra x1p.
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5. CONSIDERACIONES FINALES

Hay elementos de juicio que a menudo hacen confundir al lector de la Iliada, pues los
dioses tienen una gran libertad en la forma de hacer cumplir el destino, pero las comprensibles
vacilaciones en el uso de este concepto, no deben obstaculizar el auténtico sentido de estos
reinos, extrainos entre si; un reino de la vida, del desarrollo del si, y un reino de la muerte. Sélo
el primero es actuante y personal a través de la figura de los dioses; en cambio, el reino de la
muerte no tiene forma ni personalidad, solamente pone limites y detiene el desarrollo de la
vida, donde los dioses no pueden hacer nada para evitarlo, sino velar por su estricto
cumplimiento.

En cuanto a la terminologia de este campo semantico, la palabra més importante, tanto
por su mayor frecuencia como por su evolucién que va de lo concreto a lo abstracto, es sin
duda polpo con la variante p£poG. Una evolucién similar la encontramos en ailoa. Estas
pueden tener un doble sentido: a) un sentido objetivo que designa el lote o porcién material o
temporal y por extension la cuota normal de éxito, felicidad y también de reveses y desgracias
que le tocan al hombre; cabe hacer notar que es en este aspecto (desgracia) donde el destino
mads facilmente se percibe; y b) un sentido subjetivo que implica la designacién de un poder
determinante del curso de la vida de los hombres.

Otras palabras de este campo semantico son avaykn y adtpoc. La primera indica el
devenir recurrente de ciertos acontecimientos, lo que es necesario que suceda para que se
cumplan los ciclos que impone el x6010G; la segunda como matiz se refiere a lo que le ha caido
a uno (de NinTW=caer), lo que le ha tocado; donde se puede advertir una carencia de
direccionalidad, vale decir un desconocimiento de quien es el sujeto emisor como fuente de
origen, como agente productor de los hechos que demarcan la vida, pero que no se perciben
con antelacién sino hasta el momento mismo en que al objeto, al homibre "le caen encima”. Otro
par de palabras son &tn, que algunos traducen como "locura ciega", y X1jp tienen connotaciones
mas funestas, aunque a las otras no se les puede negar este apelativo cuando se refieren al
"destino final", o sea a la muerte, pero fp y &t aluden habitualmente a una descripcién de
la muerte mds violenta, més temible y mas desgarradora. ‘

La desgracia que aguarda al hombre, dentro de su particular destino es independiente
de sus fallas. Donde los efectos de este destino que obedecen a un esquema del curso de la vida
tienen una culminacién inevitable y se pueden entender como interpretaciones subjetivas de
las leyes que gobiernan el X600,

Uno de los rasgos mas distintivos del hombre es la finitud de la vida, la que acaba con
la muerte. MoTpc:, afsa y particularmente x1jp, designan en Homero la muerte. Este sentido
concreto del destino del hombre, es el mds especifico de poipe. Por mds que hemos
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reflexionado respecto a hacer una distincién entre poipa, aloa, k1p; cuando significan
muerte y 8GvaTog, que también significa muerte, nuestras limitaciones se hacen patentes; el
unico rasgo que apreciamos es que e¢.vateg alude a la muerte como un estado del cuerpo al
que ha abandonado la vida, sin cuestionarse de dénde proviene el agente que la ha provocado;
en cambio K1p, potpa, aicw,y las otras palabras del campo semdntico, cuando tienen este
sentido, aluden a la muerte como impuesta, o como consecuencia final del destino. Asi
podriamos deducir que B&vaTeg es una situacién de "estado” mientras que las otras palabras
indicarian una imposicién que se da en un momento. Asi "uépsov Nuep: el dia del destino”
se refiere al instante en que al hombre le llega la muerte; dicho de otra forma, al momento en
que pasa de la vida a la muerte, y 8Gvatog es todo lo que le sigue a ese momento de traspaso.

Aprecidbamos que el destino es el lote de cada hombre y como lote no es infinito, tiene
un término en el orden ineluctable, y la muerte no puede ser evitada. Es necesario aclarar que
aun cuando nos hemos referido al destino como un poder superior —en varias partes de este
trabajo- es en el sentido de un "orden" dindmico que no puede ser alterado, estando este poder
supeditado al orden, pero no lo contrario. Donde dicho orden no es voluntad o persona, es un
esquema de sucesos. No tiene nombre de persona, por lo tanto no es poder que asigne a cada
hombre su destino, ni es poder personal superior a los dioses, aunque en la Iliada vemos ya
surgir la concepcién de una divinidad que a veces pareciera regir el destino, y que se verd en
la literatura posterior, como diosas del destino o de la fortuna. Esta divinizacién del destino
parece ser un elemento mds reciente, pero en el fondo estaria inserta en una concepcién
religiosa mas antigua, en Gea, en el aspecto de que muchas caracteristicas del destino
consideradas como "orden” estdn en ella, como la guardiana del orden. Atributos que la gran
Diosa Madre tenia no tan sélo en representacion de la tierra divinizada, sino como generadora
de la vida, teniendo implicita la muerte como culminacién en los ciclos de la naturaleza.

El antropomorfismo convierte a los dioses en seres semejantes en todo a los humanos,
salvo en la inmortalidad y poder sobrenatural, pero como representan fuerzas de la naturaleza,
su actuacién estd limitada por las leyes naturales sin que puedan sobrepasarlas.

En cuanto a "orden", los dioses no pueden alterar el curso del destino del hombre en
forma arbitraria. El poder de los dioses a menudo se presenta como fuerza paralela a la del
destino superior, apareciendo en los textos ambas como sujeto de la accién verbal; pero
tenemos que considerar a los dioses como jueces que supervisan que la ley del destino se
cumpla, de la misma manera como en la actualidad se considera a los jueces como
personificacién de la justicia; como que ellos mismos son la justicia, en tanto que ellos sélo la
representan y tratan de otorgarla por intermedio de la aplicacién de las leyes creadas para tal
efecto. Asi los dioses, tienen la misién de hacer cumplir el destino final, en el momento que esta
dispuesto por el hado. Asi podemos distinguir que el destino estd por sobre los hombres y por
sobre los mismos dioses, siendo estos tltimos meros ejecutores de su cumplimiento. Zeus no
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puede salvar de la muerte ni siquiera a su hijo Sarpedén ni a Héctor, aunque €l lo desea. El rey
de los dioses pesa los destinos de aqueos y troyanos; los de Aquiles y Héctor, operando asi la
balanza como un instrumento que actiia fuera de la voluntad del que pesa. En consecuencia,
el sometimiento de Zeus al resultado de esta operacién no implica sometimiento a un poder
superior, sino que mds bien a un orden al cual conforma su actuar. Si un Dios quiere salvar a
su protegido, habra otro Dios que esté atento para que no se altere el destino, el cual es propio
que los dioses lo conozcan desde el momento en que nacen.

Al hombre homérico en cuanto a personaje, piensa que lo que le sucede debe ser asi y
no queda mds remedio que conformarse, pero muchas veces cree que los sucesos de la vida
dependen de la benevolencia o de la ira de los dioses, sobre los cuales puede influir con sus
plegarias y sacrificios. Estas concepciones resultan dificilmente compatibles desde el punto de
vista dogmatico, pero son sin duda, producto de la fusién de elementos religiosos con los de
indole poética. El hombre homérico cree en la accién de los dioses y de aqui surge que se
deduzca, frecuentemente, que también el hado procede y esta controlado por ellos.

Si hubiésemos analizado el destino sélo desde este punto de vista habriamos reducido
nuestro andlisis a un comentario de cémo veia el hombre homérico el destino, lo cual no se
ajustaba a nuestras pretensiones. Pues nuestra intencién a través del presente trabajo, ha sido
la de tratar de ver la concepcién del destino que tenia el hombre de los tiempos de Homero y
anteriormente y no circunscribirlo a la visién que tenia el hombre, como personaje de la Iliada,
frente al destino. Por esta razén, hemos tratado, en alguna medida, de distinguir la concepcién
poética frente a la religiosa de la cual la lliada nos aporta valiosisimos elementos de juicio.
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Studio et labore, honéstate ac
maxima quam fieri possit
modestia, ad astra usque eamus:
si -ut Mantuanus ait- omnia uincit
amor, ne obliuioni demus prope
sequentia ipsius uerba: labor
omnia uincit. Humanitatem in
primis ut exemplum unum in
nostris laboribus enixe colamus,
prae oculis semper habeamus
eamque imo corde prosequamur.
Hoc iter nostrum; hoc decus
nostrum; hoc et praemium semper
nobis satis sit.

J.M. Barnadas
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